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Foreword from the Editor

he following issue of Edukacja Etyczna [Ethical Education] is devoted to

the problem of death and dying in the humanities. The article section

opens with the text “Doctors of grief”, or the secular masters of the funeral

ceremony offered on the market of ideas [“Lekarze bolu”, czyli oferta $wieck-
ich mistrzéw pogrzebowych na rynku idei] by Agata Rejowska-Pasek. The primary
aim of this article is to analyze the socio-cultural contexts of the services of these
secular masters of ceremony and identify the core and distinctive features that dis-
tinguish them from religious funeral ceremonies.

The second article discusses three films by Matgorzata Szumowska on death
and dying and their contemporary reception. They include the 2006 documenta-
ry A czego tu sie ba¢? [Nothing to Be Scared of], 33 sceny z Zycia [33 Scenes from
Life] (2008) and Body/Ciato (2015). These pictures are linked by the presence
of death, which, though expressed using disparate devices of film rhetoric, is
still uniformly palpable, even if obscured and hidden (Malgorzata Szumowska’s
triptych on dying [Malgorzaty Szumowskiej tryptyk o umieraniu] by Agnieszka
Kaczmarek).

The third text is Marta Salapata’s Franka and Marta: From two different worlds
to one end. Female suicide based on the heroines of Eliza Orzeszkowa’s Cham and Mar-
ta [Franka i Marta - z r6znych swiatéw do jednego konca — $mierci samobdjczej.
Refleksje o $mierci sobie zadanej na podstawie ,,Chama” i ,Marty” Elizy Orzeszko-
wej] discusses the problem of women’s suicide in 19th-century Poland. The start-
ing point for this critical literary analysis is the story of two characters in the an-
alyzed novels. This article also illustrates the words of Bernard Mandeville: “There
are things to which man feels, or may feel an even greater aversion than to death,
which suicide clearly demonstrates [Sa rzeczy, do ktdérych czlowiek zywi lub moze
zywic silniejsza awersje niz do $mierci, o tym jasno $wiadczy samobdjstwo].”

The fourth article, Grief and its influence on the understanding of ethics [Zatoba
oraz jej wplyw na rozumienie etyki] presents a positive view of grief as a symbol-
ic overcoming of death. This concept of grief juxtaposes death with the dimen-
sions of meaning, time and ethics. At the same time, grief remains characterized
as a process that plays out on the plane of the individual psyche, as seen in the
work of Sigmund Freud and Melanie Klein. Finally, the fifth and last article dis-
cusses philosophical issues in Emmanuel Levinas’ work (Marta Szabat, The concept
of substitution as an expression of the paradox of death: Comments on Emmanuel Levi-
nas’ thought [Koncepcja substytucji jako wyraz paradoksu $mierci — komentarz do
mysli Emmanuela Lévinasa)).
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In this issue, we have also published two reviews (A review by Andrzej Mtynar-
ski on Helmut Wagner’s Unser Europa: Die Konstruktion und Zukunft der Europdi-
schen Union and Joanna Hebda’s On (non)randomness in education [O (nie)przypad-
kowosci edukagji]) as well as three class scenarios from philosophical and ethical
classes (Leszek Zembaty’s Values in pop culture [Wartosci w popkulturze] and two
scenarios by Marcin Wrébel: Does art deceive? [Czy sztuka zwodzi?] and Pretty —
good, bad — ugly? [Ladny — dobry, zty — brzydki?]).

We wish you fruitful reading!

The Edukacja Etyczna Editorial Team
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,Lekarze bolu”, czyli oferta
Swieckich mistrzéw pogrzebowych
na rynku idei’

AGATA REJOWSKA-PASEK

STRESZCZENIE

Tytutowi ,lekarze bélu” to nawigzanie do obserwacji Philippe’a Ariés, ktéry pod koniec
XX wieku opisywal, ze w zachodnim spoteczeristwie funkcjonariusze religijni zostali
zastapieni przez doctors of grief (lekarzy bélu), czyli przedsiebiorcéw pogrzebowych
i mistrzéw ceremonii, ktérych zadaniem jest grief therapy (terapia bélu) osieroconych
rodzin. W wiekszosci spoteczenistw Zachodu koscioty chrzescijanskie utracily mono-
pol na odprawianie obrzedéw pogrzebowych. W Polsce $wieckie ceremonie pogrzebo-
we wcigz sa rzadkoscia (to okolo 2-5% wszystkich ceremonii pogrzebowych), jednak
ich obecnosé w kraju, w ktérym katolicyzm jest tak silnie zakorzeniony i odgrywa role
religii kulturowej, mozna potraktowac jako swiadectwo dokonujacej sie zmiany spo-
feczno-kulturowej. Po ostabieniu autorytetu instytugji religijnych, tradycyjnie odpo-
wiedzialnych za te ryty, dla wielu ludzi gléwnym punktem odniesienia stalo sie ich
wlasne ,ja”. Powstal mechanizm rynku: o ,produkcie” decyduja indywidualne upodo-
bania ,klientéw”. W zwiagzku z przyjeta perspektywa, artykul nawigzuje do rynkowej
teorii religii Rodneya Starka i Williama S. Bainbridge’a, zgodnie z ktdra religie i $wiec-
kie perspektywy sensotwércze niczym przedsiebiorstwa rywalizuja ze soba na rynku
idei. Celem artykutlu jest analiza spoteczno-kulturowych kontekstéw oferty ustugowej
$wieckich mistrzéw ceremonii i identyfikacja ich gtéwnych cech odrézniajacych je od
religijnych ceremonii pogrzebowych.

Lekarze bélu

Tytutowi ,lekarze bélu” to nawigzanie do obserwacji Philippe Ariés, ze cho¢ te-
mat $mierci we wspélczesnym $wiecie zostal wyeliminowany, to w pewnych przy-
padkach pozostala ona na dobrze widocznym miejscu, a zajeli sie nig przedsie-

t Artykul ten napisany jest na podstawie referatu wygloszonego na konferencji ,Dawna i wspét-
czesna kultura funeralna” z cyklu , Dialog z tradycjg” IV, 7 grudnia 2016 roku, powstal w ramach
projektu K/ZDS/005729 pt. Odpowiedzialnos¢ umierania i Smierci.
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biorcy pogrzebowi, ktérzy ,zostali bezposrednimi nastepcami pastoréw i autoréw
ksiag pocieszenia [...]. Pozostawili spirytystom kontakty z zaswiatami, a sami za-
jeli sie realnymi ceremoniami, w ktérych przejawiata sie wola przedluzania obec-
noéci zmarlych. [...]. Postanowili zosta¢ doctors of grief (lekarzami bélu), ktérych
zadaniem jest grief therapy (terapia bélu). Odtad oni mieli fagodzi¢ bél osieroco-
nych rodzin. Przeniesli zatobe z zycia codziennego, skad ja wykluczono, na krétki
okres pogrzebu, gdzie jest jeszcze dopuszczalna®. Socjolozka religii Grace Davie
przewiduje, ze liczba oséb zainteresowanych swieckimi rytuatami przejscia bedzie
stale rosta i zauwaza, ze coraz czesciej autorytet kosciola jako instytucji zwigzanej
ze ,sprawami $mierci” jest zastepowany przez ,ziemskie” autorytety (np. medycy-
ne czy nauke), a w wiekszoséci zachodnich spoteczenstw koscioly chrzescijanskie
utracity sw6j monopol na odprawianie obrzedéw towarzyszacych $mierci®. Na Za-
chodzie przejawem procesu ,,zmiany autorytetu” i utraty monopolu moga by¢ takie
inicjatywy jak np. holenderskie All Souls’ Day Obviously czy All Souls’ Day All Around,
ktérych organizatorka —Ida van der Lee — podkresla, ze osoby, ktére nie identyfiku-
ja sie z zadna religia, czesto odczuwajg brak rytualnych ,srodkéw” pozwalajgcych
na radzenie sobie ze $miercig?. A zatem we wspélczesnym swiecie role twércy no-
wych rytéw, w oparciu o wlasne przekonania i wartosci, przejmuje sama jednostka.

W Polsce $wieckie pogrzeby wcigz sg rzadkoscig i cho¢ nikt nie prowadzi do-
kladnych statystyk, to sami mistrzowie ceremonii szacuja, ze w przyblizeniu sta-
nowig one od 2 do 5% organizowanych ceremonii pogrzebowych, a w samej War-
szawie odbywa sie okolo 60 takich pogrzebéw w ciggu miesigca®. Mistrzowie
przyznaja, ze obserwowalne s3 pewne tendencje wzrostowe®. Mimo ze w naszym
kraju opisywane zjawisko jest marginalne, to warto pamieta¢, ze jego pojawienie
sie w polskim kontekscie jest szczegélnie znaczgce, bowiem Polska przez socjolo-
goéw religii okreslana jest jako ,ostoja rytualéw” i ,rytualy takie jak chrzest, ko-
munia, $lub koscielny czy pogrzeb katolicki w sposéb naturalny wyznaczaja rytm
zycia jednostek™. Irena Borowik zauwaza, ze praktyki religijne sa dla Polakéw

Ph. Ariés, Czlowiek i smier¢, przel. E. Bagkowska, Panistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa,
1989, s. 588.

G. Davie, Socjologia religii, przet. R. Babinska, Nomos, Krakéw 2010, s. 337.

E. de Maaker, E. Venbrux, Th. Quartier, Reinventing “All Souls’ Day”: Spirituality, Contemporary
Art and the Rembrance of Death, [w:] Proceedings of the conference “Science of Ritual”, (red.) G. Ahn,
Harassowitz, Wiesbaden 2011, pg. 618. Motto tej inicjatywy brzmialo: ,Zamiast milcze¢ na te-
mat zmarlych, celebruj to, kim byli, i to, co wcigz moga przekazac”.

> Zob. A.E. Kubiak, Pogrzeby to nasze zycie, IFIS PAN, Warszawa 2015, s. 223.

6 Wywiad MC1, Zob tez. J. Podgérska, Blizej ziemi, ,Polityka”, 28 XI 2013, s. 32-34 i http://
www.tvn24.pl/wiadomosci-z-kraju,3/swieckie-pogrzeby-coraz-popularniejsze,88855.html,
13V 2009, dostep: 6 12017.

R. Tyrata, Slub humanistyczny po polsku - konteksty i konsekwencje, 2009; online: http://www.ra-

cjonalista.pl/xpliki/tyrala.slub.humanistyczny.po.polsku.pdf, dostep: 04 VII 2015.
R. Tyrata, Czy ateisci w Polsce sq dyskryminowani?, [w:] ,Przeglad” 2007, nr 27, online: http://

www.tygodnikprzeglad.pl/czy-ateisci-sa-dyskryminowani/, dostep: 30 XI 2016.
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»istotniejszym niz wiara elementem identyfikacyjnym™. Badaczka ta nawiagzuje do
obserwacji Davie, ktére dotyczyly sytuacji w Wielkiej Brytanii, gdzie wiara w Boga
jest deklarowana czesciej niz przynalezno$¢ do instytucji religijnych, co okreslane
jest jako ,wiara bez przynaleznosci” (believing without belonging). Zdaniem Boro-
wik, do opisu czestej sytuacji w Polsce nalezaloby dokona¢ trawestacji frazy Davie,
mowiac o ,,przynaleznosci bez wiary” (belonging without believing), bowiem wyso-
kim wskaznikom uczestnictwa w rytuatach i przynaleznosci do Kosciota towarzy-
sz nizsze wskazniki wiary w doktryne, np. w zycie pozagrobowe®. Warto dodac,
ze o mozliwosci odwrécenia frazy Davie w kontekscie innych europejskich krajéw,
np. Danii czy Francji, pisala tez Daniele Hervieu-Leger''.

Jak wykazuja sondaze, obrzedy religijne zwigzane z takimi wydarzeniami jak
narodziny czy $mier¢ maja dla Polakéw szczegdlne znaczenie. Zgodnie z wynika-
mi badani CBOS, 85% badanych za ,wazna” uznaje ceremonie pogrzebu, w tym dla
71% obrzed ten jest ,bardzo wazny”*2. I cho¢ udzial w praktykach religijnych staje
sie coraz rzadszy (np. w 2013 roku - po raz pierwszy od 1980 roku — na niedzielne
msze chodzilo mniej niz 40% wiernych®), to mozna powiedzie¢, ze rytual przejscia
,2umiera ostatni” — uczestnictwo w nim jest praktyka, ktéra zanika najpézniej. Jak
zauwaza Ernest Gellner: ,w momencie wylonienia sie¢ wielkich swiatowych religii
nastapilo przeniesienie akcentéw z przezywania rytuatu na transcendentna dok-
tryne i wyglada obecnie, ze kolo zatoczylo peten obrét, religia bowiem tylko tam
jest zywa, gdzie na powr6t stala sie publiczna”*. A zatem rytuat ozywia religie, by¢
moze nawet utrzymuje ja przy zyciu i czeSciowo zapobiega jej erozji.

W Polsce coraz czesciej dochodzi do czesciowego zrywania z religia insty-
tucjonalng, ale przywigzanie do religijnych rytéw jest wcigz obecne (mozna na-
wet méwié o pewnej formie ,religii kulturowej” — przejawiajacej sie m.in. wtasnie
w rytuale, syntezujacej symbole narodowe i religijne, ktdre czesto ,zawlaszczajy”
przestrzen publiczna'®. Religia jest wtedy traktowana jako wartos¢ ogélna, stano-

® 1. Borowik, Religijnos¢ — wymiar rytualny, [w:] Pluralizm religijny i moralny w Polsce, red. I. Boro-

wik, T. Doktér, Nomos, Krakéw 2001, s. 140.

1. Borowik, Religijnos¢ w Polsce w kontekscie innych krajéw, [w:] Pluralizm religijny i moralny..., dz.
cyt., s. 151.

D. Hervieu-Leger, The role of Religion in Establishing Social Cohesion, [w:] Religion in the New Eu-
rope, K. Michalski (red.), Central European University Press, Budapeszt 2006, online: http://
books.openedition.org/ceup/1275, dostep: 13 111 2017.

Sfery sacrum i profanum w zyciu spotecznym, komunikat z badan, oprac. K. Kowalczuk, CBOS,
Warszawa 2015.

M. Wilgocki, Ubywa owieczek, ,Gazeta Wyborcza”, 11 VII 2014, nr 159, online: http://wyborcza.
pl/1,76842,16305829,Kosciolowi ubywa owieczek  Bog staje sie coraz mniej.html, do-
step: 6 12017.

E. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia, przel. Maciej Kowalczuk, Pafistwowy Instytut Wydaw-
niczy, Warszawa 1997, s. 14.

G. Kubica, Katolickie krzyze, luterariski kamien i pustka po zydach — polski krajobraz i jego wymiar

10

11

12

13

14

15

religijny, [w:] Slgskos¢ i protestantyzm, G. Kubica, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellotiskiego,
Krakéw 2011, s. 112.
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wiaca element kultury narodowej, $cisle powigzana z tradycja i ogélnonarodowymi
warto$ciami'®. W poszukiwaniu odpowiedzi na przyczyny tego rozdarcia Polakéw
warto odwolac sie do Clifforda Geertza i jego analizy jawajskiego pogrzebu. Ojciec
zmarlego chlopca, mimo ze nalezat do partii postulujacej wprowadzenie $wieckich
(tj. nieislamskich) rytualéw pogrzebowych, zdecydowat sie na tradycyjny, zgodny
z rytualem islamskim pochéwek. ,W zasadzie nie wyznaje zadnej konkretnej re-
ligii, ale nie jestem tez chrzescijaninem, a jesli w gre wchodzi $mier¢, to pogrzeb
powinien by¢ islamski. Catkowicie islamski’— powiedzial'’. Jak ttumaczy Geertz:
»mieszkancy kampongu [na wpét wiejska, na wpét miejska ludnosé — A.R-P] sa juz
w sensie spolecznym mieszczuchami, choé w sensie kulturowym nadal pozostaja
wie$niakami”*®. By¢ moze w podobny sposéb mozna opisa¢ ,rozdarcie” Polakéw:
w sensie spolecznym przynaleza juz oni do silnie zlaicyzowanej kultury miejskiej,
natomiast kulturowo wciaz przywiazani sg do katolickiej religijnosci typu ludowe-
go (w ktérej wlasnie rytual odgrywa szczegdlna role). Warto zaznaczy¢, ze réwniez
Irena Borowik taczy przywigzanie polskiego spoleczenstwa do rytuatu z trwatoscia
modelu religijnosci ludowej™. A zatem pojawienie sie pewnej alternatywy dla reli-
gijnych rytualéw przejscia mozna potraktowac jako zwiastun spoteczno-kulturo-
wej zmiany.

Jak wskazuje Anna Kubiak, w Polsce pracuje 20 mistrzéw ceremonii pogrzebo-
wych, ale tych doswiadczonych i zajmujacych sie tym od lat — jest jedynie sze$ciu®
(,przyrost” celebrantéw takze mozna potraktowaé jako posredni wskaznik wzro-
stu popularnosci badanego zjawiska). Mistrzowie pelnia role ,rezyseréw i scena-
rzystéw $wieckiego pogrzebu” i s3 odpowiedzialni za przebieg pochéwku. Mistrz
przyréwnywany jest do dyrygenta, ktéry daje znac o przejsciu do kolejnej fazy ob-
rzedu?’. Na poczatku ceremonii czesto pojawia sie swoista ,narracja litotyczna”
(gr. litotes — skromno$¢, prostota), rozumiana jako ,zamierzona skromnoéc¢ orator-
ska”: jestem takim samym uczestnikiem dzisiejszego spotkania jak kazdy z Pan-
stwa, tylko ja jestem tym, ktéry poprowadzi, przekaze Panstwu, jaki bedzie po-
rzadek tego spotkania”?. Celebranci czesto podkreslaja, ze nie moga swoja osobg
,przy¢mic” calego wydarzenia.

16 1. Borowik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej Polsce, Nomos, Krakéw 1997,

s. 70; zob. takze W. Piwowarski, Socjologia religii, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1996, s. 65.

C. Geertz, Rytuat a zmiana spoteczna: przyktad jawajski, [w:] Interpretacja kultur. Wybrane eseje, te-

goz, przel. M.M. Piechaczek, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2005, s. 187.

18 Tamze, s. 191.

¥ 1. Borowik, Religijnos¢..., dz. cyt., s. 142.

20 A. E. Kubiak, Pogrzeby to nasze..., dz. cyt., s. 223.

2 Tamze, s. 223. Znamienny jest tytul ksigzki Stefana Szwankego, jednego z mistrzéw ceremonii
pogrzebowych, zawierajacej wspomnienia dotyczace jego zycia zawodowego i specyfiki jego pra-
cy — Dyrygent smutku. Wspomnienia mistrza..., Expol, Wloctawek 2009.

22 A. Okopien-Stawiniska, hasto Litota, [w:] Stownik terminéw literackich, red. W.J. Stawiriski, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 2002, s. 286.

Z Wywiad MC1.

17
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Warto doda¢, ze w Polsce (w przeciwienstwie do np. Stanéw Zjednoczonych,
gdzie mistrzowie ceremonii pogrzebowych to absolwenci kolegiéw funeralnych)
brak uregulowan dotyczacych scenariusza czy stroju i obowigzkéw mistrza cere-
monii. Brak takze urzedowego certyfikatu tego zawodu. To powoduje, ze ceremo-
nie w Polsce s3 mocno zréznicowane i zindywidualizowane (kazdy celebrant ma
wlasny styl i wizje obrzedu)**. Zawodu mozna nauczy¢ sie na specjalnym kursie,
organizowanym przez Polskie Stowarzyszenie Pogrzebowe — najstarszej dzialaja-
cej organizacji tej branzy w Polsce - ale szkolenie nie jest obowigzkowe. Kurs trwa
rok, obejmuje 7 przedmiotéw teoretycznych i 7 praktycznych®.

Niektérzy mistrzowie okreslaja prowadzone przez siebie ceremonie jako ,hu-
manistyczne” (,Pogrzeb $wiecki, czyli niereligijna ceremonia pogrzebowa, ktéra
czesto nazywana jest humanistyczng”)?. To, co ich zdaniem wyr6znia humani-
styczne rytualy, ktére stanowia pewna subkategorie swieckich rytuatéw, to hu-
manizm, zgodnie z deklaracjami bedacy nadrzedng wartoscia. Humanizm stanowi
tutaj differentia specifica. Nasuwa sie jednak pytanie, w jaki sposéb jest on rozumia-
ny? Wspélczesnie pojawiajg sie bowiem rézne dookreslenia tego pojecia: naukowy,
$wiecki, naturalistyczny, demokratyczny, w zaleznosci od tego, na co kladziony jest
nacisk?’. Jak zaznacza Tony Walter, wsp6lnym rdzeniem tych perspektyw s ety-
ka i $wieckos¢, ktore narodzily sie w XIX wieku?®. Mistrzowie ceremonii nie podaja
precyzyjnej definicji humanizmu, jednak analiza kontekstéw, w jakich uzywaja oni
okreslenia ,humanistyczny”, pozwala stwierdzi¢, ze znaczenie tego stowa zostalo
zredukowane do ,tego, co $wieckie” i stalo sie synonimem ,$wieckosci” (a warto
pamietad, ze istnieje przeciez humanizm religijny i poczatki ruchu humanistycz-
nego zwigzane byly z chrzescijanstwem).

A zatem nalezy zaznaczy¢, ze nie kazdy pogrzeb swiecki jest humanistycz-
ny (jak juz podkreslatam, rytualy humanistyczne stanowia raczej subkategorie
$wieckich). Warto przypomnie¢, ze tradycja $wieckich pogrzebéw w Polsce sie-
ga juz dwudziestolecia miedzywojennego. W tym okresie Stowarzyszenie Wolno-

2 A. E. Kubiak, Pogrzeby to nasze..., dz. cyt., s. 224.

2> R. Badowski, Jedyne takie matzeristwo w Polsce. Wykonujg zawdd, przy ktérym trudno sie nie rozpta-
kaé, online: http://innpoland.pl/128349 jedyne-takie-malzenstwo-w-polsce-wykonuja-zawod-
-przy-ktorym-trudno-sie-nie-rozplakac, dostep: 2 1 2017.
https://www.chelmskidompogrzebowy.pl/p/dom-pogrzebowy/mistrz-ceremonii-pogrzebowej,
dostep: 212017.

27 C.Lamont, The philosophy of humanism, eight edition, Humanist Press, New York 1997, s. 15.
28

26

T. Walter, Sekularyzacja, [w:] Przemijanie w kulturach. Obyczaje zatobne, pocieszenie i wsparcie,
C.M. Parkes, P. Laungani, B. Young (red.), przel. K. Ciekot-Roczon, Wydawnictwo Astrum, Wro-
claw 2001, s. 233. W celu usystematyzowania i uporzadkowania terminologii Walter proponuje,
aby nazwe wspoélczesnego, swieckiego humanizmu pisa¢ z duzej litery, a ,bardziej ogélne ma-
nifestacje ludzkiego potencjatu”, ktére moga by¢ okreslane jako ,humanistyczne” i mogg by¢
udzialem ludzi religijnych, pisa¢ z litery matej. Wprowadzenie tej zasady do jezyka polskiego by-
foby jednak dosy¢ nienaturalne w zwigzku z odmiennymi (niz w angielskim) zasadami ortogra-
ficznymi dotyczacymi zapisu nazw religii i ich wyznawcéw.
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myslicieli Polskich i Polski Zwigzek Mysli Wolnej postulowaly stworzenie bezwy-
znaniowych nekropolii. Pierwszy cmentarz komunalny w Polsce powstal dopiero
po II wojnie $wiatowej w Warszawie®. Tradycja $wieckich pochéwkéw rozwineta
sie w okresie PRL-u, ale dotyczyla przede wszystkim reprezentantéw stuzb mun-
durowych i dzialaczy partyjnych. Paiistwowa symbolika zastapila religijna, poja-
wily sie poczty sztandarowe wojska lub zwigzku zawodowego, orkiestra wojskowa
lub zawodowa, mowy pogrzebowe wyglaszane przez reprezentantéw srodowisk
zmarlego, wspélpracownikéw i podwladnych czy $piewanie rewolucyjnych pie-
$ni*®. Jednak $wiecki pogrzeb ,zwyktego obywatela” byt zubozony, a wielu jego
uczestnikéw nie wiedziato, jak sie zachowad, brak bowiem bylo pewnej ,stan-
daryzacji” i ujednolicenia rytuatu, ktéra obecna byla w przypadku pochéwkéw
dziataczy partyjnych i spolecznych. Badacze obyczajowosci tamtych czaséw pi-
sali, ze dopiero w roku 1967 opracowano laicki ceremonial inhumacji**. W roku
tym, jak podaja Ciotek, Oledzki i Zadrozynska, po raz pierwszy w Polsce ustano-
wiono urzad mistrza ceremonii i nadano mu specjalne insygnia: str6j w posta-
ci czarnej togi z kryza pod szyja (czarna toga jest czestym ubiorem mistrzéw do
dzis), zawieszany na szyi tanicuch z godtem panstwowym?® i lopatke stuzacg do
symbolicznego rzucania ziemi na gréb®. Zgodnie ze skonstruowanym scenariu-
szem, za symbole zaloby uznano znicze, palmy** i polaczenia koloréw: czarne-
go i srebrnego oraz biatego i ztotego. Zalecano tez wykonywanie utworéw takich
jak: Marsz pogrzebowy Chopina, Piest bez stow Czajkowskiego, Largo Haendla czy
piesn W mogile ciemnej... Raczkowskiego®.

W pierwszym 10-leciu XXI wieku inicjatywe wprowadzenia $wieckich cere-
monii przejscia (nie tylko pogrzebéw, ale takze slubéw czy ceremonii ,powita-
nia”) podjeto Polskie Stowarzyszenie Racjonalistéw (funkcjonujace od roku 2006).
Obecnie jednak $wieccy (humanistyczni) mistrzowie ceremonii pogrzebowej dzia-
taja niezaleznie od Stowarzyszenia.

Nalezy zaznaczy¢, ze sami mistrzowie ceremonii réwniez podkreslaja réznice
miedzy $wiecka a humanistyczna ceremonia pogrzebows: ,Znaczy, wydaje mi sie,
ze pogrzeb $wiecki jest inny od humanistycznego, bo po pierwsze humanizm jed-
nak to jest jakis swiatopoglad, to nie jest tak, ze to jest zupelnie obojetne, na przy-

2 A.E. Kubiak, Pogrzeby to nasze..., dz. cyt., s. 221.

% Tamze, s. 221; B. Krzywobtocka, Stare i nowe obyczaje, Instytut Wydawniczy Zwigzkéw Zawodo-
wych, wydanie II uzupetnione i poprawione, Warszawa 1986, s. 186.

T.M. Ciolek, J. Oledzki, A. Zadrozyriska, Wyrzeczysko. O swietowaniu w Polsce, Ludowa Spétdziel-
nia Wydawnicza, Bialystok 1976, s. 244.

Wsp6lczesnie mistrzowie miewaja taficuchy z godtem miasta, ale coraz czesciej z nich rezygnuja
ze wzgledu na to, ze ich dziatalnos$¢ nie ogranicza sie do jednego miasta i jest mobilna.

% A.E. Kubiak, Pogrzeby to nasze..., dz. cyt., s 222.

3 Warto zwroci¢ uwage, ze w chrzescijafiskiej symbolice palma oznacza niesmiertelnosé duszy, ale
takze meczeriskg $mier¢.

Scenariusz komunalnego ceremoniatu pogrzebowego, ,Argumenty” 1969, nr 21, [w:] T.M. Ciotek,
J. Oledzki, A. Zadrozynska, Wyrzeczysko..., dz. cyt., s. 301-307.
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kiad nie wyobrazam sobie, zeby jaki$ neonazista, ktdry jest ateista, otrzymat od
nas $lub, pogrzeb humanistyczny przy jednoczesnym wyrazaniu jego jakichs tam
nie wiem, [przekonan o — A.R-P] wyzszosci rasy aryjskiej [...], a to bylby pogrzeb
$wiecki prawda, bo mdgltby by¢ ateista, ktéry [...] ma swiatopoglad dotyczacy wyz-
szoci rasy aryjskiej czy jakiejs [...]. Czyli tutaj jest jednak pewien $wiatopoglad
humanistyczny, ktéry jednak wyklucza taki skrajny pluralizm w oparciu tylko o to,
ze kto$ tam nie wierzy w jaki$ byt nadprzyrodzony, jest jakis humanistyczny swia-
topoglad, ktéry nie sprowadza sie tylko i wylacznie do indywidualizacji”*. Mozna
zatem stwierdzi¢, ze nie kazdy pogrzeb swiecki jest humanistyczny. Warto réwniez
zada¢ pytanie, czy kazdy pogrzeb humanistyczny jest w pelni swiecki? Czasami
nie jest on w pelni pozbawiony elementéw religijnych (np. piesni czy modlitw)?”.
Motywacje dla swieckiego pochéwku nie zawsze s3 bowiem podyktowane a-(lub
anty-)religijng postawa. Czesto maja one charakter antyinstytucjonalny: przyjmo-
wany jest dystans do Kosciola jako instytucji przy jednoczesnym deklarowaniu re-
ligijnej postawy. Zdarza sie takze, ze pogrzeb jest wspdlprowadzony z ksiedzem,
ktéry odprawia nabozenstwo, a mistrz ceremonii odpowiedzialny jest za przedsta-
wienie biografii i przypomnienie zycie zmartego®.

Rynek idei

RYNKOWA TEORIA RELIGII

Pod koniec lat 80. ubieglego stulecia w ramach socjologii religii wylonit sie pa-
radygmat nazywany rynkowym, czy tez ekonomicznym, za ktérego twdrcéw uwa-
za si¢ Rodneya Starka i Williama S. Bainbridge’a. Paradygmat ten ma duza warto$é
eksplanacyjna, jednak nie jest pozbawiony wad, np. ograniczenie sie do zewnetrz-
nie obserwowalnych aspektéw ludzkiego dzialania, amerykanskiego (specyficz-
nego) kontekstu czy metod ilosciowych. Rynkowa teoria religii neguje zalozenie
o nieuchronnym charakterze sekularyzacji, zapomina jednak, ze w ramach para-
dygmatu sekularyzacyjnego istnieje wiele definicji sekularyzacji, a hipoteza o ,za-
niku religii” jest jedna z wielu (obok np. hipotezy prywatyzacyjnej). Warto réwniez

% Wywiad MC3.

87 Zob. A. Rejowska-Pasek, Pogrzeby ,hybrydowe” i ,zorientowane na zycie”, czyli rzecz o humanistycz-
nych rytuatach pogrzebowych, [w:] Problematyka umierania i $mierci w perspektywie medyczno-kul-
turowej, red. J. Hartman, M. Szabat, Wolters Kluwer, Warszawa 2016, s. 263-272. Bywa jed-
nak, ze obecne w humanistycznych rytuatach elementy o religijnej proweniencji s3 dekodowane
w sposéb ,niereligijny”. Stad popularno$¢ np. Piesni nad Piesniami, ktéra mozna interpretowaé
w kategoriach religijnych (Oblubieniec — Jezus i Oblubienica — Kosciél), ale takze swieckich
(opowies¢ o mitosci).

Wywiad MC1. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, jakie motywy stoja za decyzja o pogrzebie
wspolprowadzonym przez ksiedza i mistrza ceremonii. Wydaje sie, ze najczesciej jest to chec za-
spokojenia duchowych czy tez religijnych potrzeb gosci oraz ,ztagodzenia” swieckiego wydzwie-
ku pogrzebu. Mistrzowie ceremonii tlumaczg taka sytuacje réwniez tym, ze ksieza niechetnie
poswiecaja az tak duza uwage osobie i biografii zmartego.
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doda¢, ze zgodnie z rynkowa teoria religii, sekularyzacja jest zjawiskiem samo-
ograniczajacym sie, bowiem religia ulega nieustannej odnowie (poprzez ciaggle po-
wstawanie nowych sekt i kultéw). Jednakze wzrost popularnoéci $wieckich cere-
monii pogrzebowych traktowad mozna jako przejaw sekularyzacji, jesli nie w skali
globalnej, to z pewnoscig w skali indywidualnej. Przede wszystkim zatem zapozy-
czam tutaj metafore rynku i rozszerzam jej zakres ze $wiata religijnego na $wiat
spoteczno-kulturowy w ogéle.

Zgodnie z ta perspektywa prawa ekonomii sg aplikowalne réwniez w przypad-
ku zycia religijnego i mozemy méwic o ,,swoistym rynku débr duchowych”, na kté-
rym funkcjonuja ,rozmaite przedsiebiorstwa”’. Konkurencyjne systemy kultu-
rowe — przedsiebiorstwa — rywalizujg ze soba. Na rynku funkcjonuja klienci oraz
»specjalisci religijni”, ktérzy kalkuluja i kieruja sie rachunkiem zyskéw i strat. Jak
zauwazaja Bainbridge i Stark, dla specjalisty religijnego ,istotnym miernikiem jest
[...] cena, jaka inni ludzie sg gotowi zaplaci¢ za kompensatory religijne, ktére ma
do zaoferowania. Méwigc brutalnie: ile pieniedzy krewni s3 gotowi zaptaci¢ za od-
prawienie ceremonii pogrzebowej, ktéra ma zapewnic¢ zmartemu bezpieczng dro-
ge do nieba? Moéwiac delikatniej: jak wielkg wdzieczno$cia obdarza oni specjaliste
w zamian za modlitwy odmawiane w ich intencji?”*°. Przywolywany juz Ariés réw-
niez stosuje metafore rynku. W kontekscie $mierci i rozwoju ,,przemystu funeral-
nego”, ktéry nabral tempa pod koniec XIX wieku, pisze o ,nowej galezi przemy-
stu” jako ,jednym z najbardziej cenionych i najbardziej dochodowym rynku zbytu”.
Jego zdaniem ,rynek $mierci” stat sie jednym z wielu , rynkéw handlowych”, kté-
rym réwniez rzadzg zasady kapitalizmu™*.

KIM JEST KLIENT?

Analiza ofert internetowych i wywiadéw z mistrzami ceremonii pozwolita wy-
odrebni¢ kilka wstepnych zespotéw motywacji, ktére wedtug rozméwcéw charak-
teryzuja osoby decydujace sie na $wieckie i humanistyczne ceremonie (kategorie
te nie sg rozlaczne):

e antyinstytucjonalna (religia — tak; instytucja — nie) — dystans do Kosciota jako
instytucji przy jednoczesnym deklarowaniu religijnej postawy. Sytuacje te opi-
suje Jézef Baniak: ,Ludzie, nie tracac wiary w Boga, traca wiare w sens obrze-
doéw koscielnych. Zaczynaja je postrzega¢ jako cos na granicy magii. Ten proces
bedzie sie nasilal, bo mtode pokolenie jest wobec Kosciola skrajnie krytycz-
ne i coraz mniej ich interesuje stanowisko tej instytucji w jakiejkolwiek kwe-
stii. Powoli, ale nieuchronnie dokonuje sie w naszym spoleczenistwie zmiana
mentalna™? Taka motywacja powoduje, ze $wieckie pogrzeby nie zawsze sa

8 T. Doktér, Teoria religii Rodneya Starka i Williama S. Bainbridge'a, [w:] Teoria religii, R. Stark, W.S.
Bainbridge, przel. T. Kunz, Nomos, Krakéw 2000, s. 9-10.

40 R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, przet. T. Kunz, Nomos, Krakéw 2010, s. 118.

4 Ph. Ariés, Czlowiek i §mier¢..., dz. cyt., s. 587.

42 Za:J. Podgorska, Blizej ziemi..., dz. cyt., s. 32-34.
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pozbawione elementéw religijnych. Broszura reklamowa jednego z mistrzéw
ceremonii informuje: ,, Jesli rodzina sobie Zyczy, mozna wlaczy¢ do ceremonii
elementy religijne, jak modlitwy czy czytanie fragmentéw Swietych Ksiag™*.
Ten sam mistrz opowiadal m.in. o pogrzebie organizowanym dla gminy zydow-
skiej, na ktérym nie Zyczono sobie obecnosci rabina, ale odméwiono ,wszyst-
kie podstawowe modlitwy po hebrajsku”*. Stad wlasnie okreslenie ,pogrzeby
hybrydowe” — czyli takie, w ktdérych nie uczestniczy ksigdz, ale zawieraja one
elementy religijne. Ich obecno$¢ Matthew Engelke, ktéry badat spotecznosé
humanistéw organizujacych swieckie rytuaty przejscia w Wielkiej Brytanii, ttu-
maczy tym, ze ,$wieccy humaniéci czesto chca przerwac wiezy z przeszltoscia,
w tym przypadku z tym, co rozumiejg jako elementy religii chrzescijanskie;.
Jednoczednie chcg zachowac te aspekty chrzescijaiistwa, ktére pojmuja jako
humanistyczne, a nie religijne”®. Jak zauwaza Engelke, humanizm w Wielkiej
Brytanii jest artykulowany w relacji do zachodniej, judeochrzescijaniskiej tra-
dycji. Na wiele sposobéw humanisci przejmuja to dziedzictwo, szczegélnie je-
§li chodzi o historyczng i spoleczng spuscizne anglikanizmu. Co znamienne,
w jednym z przeprowadzonych wywiadéw mistrzyni humanistycznych cere-
monii nazwala chrzescijaniski rytual ,naszym” (mimo ze w innym fragmentach
wyraznie dystansowala sie od religii): ,zeby to nie byla ziemia kojarzaca sie
w tym naszym rytuale chrzescijaiiskim z prochem”. By¢ moze zatem mimo-
wolnym kontekstem dla $wieckich pogrzebéw zawsze bedzie chrzescijanstwo,
ktére stanowi w tym przypadku kulturowy punkt odniesienia, a zarazem kon-
trapunkt?

areligijna/antyreligijna (religia - nie; instytucja — nie) - motywacja ta jest zwia-
zana z postawg irreligijna, indyferentna religijnie, agnostyczna, ateistyczna
czy brakiem przynaleznosci religijnej i/lub aktywnym sprzeciwem i kontesto-
waniem religii. W tym przypadku rezygnacja z religijnego obrzadku przyjmuje
posta¢ od pasywnego zaniechania po aktywng afirmacje. Powyzsze zréznico-
wanie postawy opisywanej jako ,areligijnos¢” czy , antyreligijno$¢” moze wyni-
kac z tego, ze kategoria ,niewierzacy” jest pojemna, co wigze si¢ z wewnetrz-
nym zréznicowaniem $rodowiska niewierzacych w Polsce (Mucha wyréznia
np.: ,rdzen zbiorowosci niewierzacych”, ,antyreligijnych dogmatykéw”, ,nie-
wierzacych, ktérzy zywo interesuja sie religia” czy ,oportunistycznych niewie-
rzacych”;
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Broszura reklamowa, material wtasny.

Wywiad MC1.

M. Engelke, Christianity and the Anthropology of Secular Humanism, ,Current Anthropology”
2014, 55, s. 292.

Wywiad MC2.

J. Mucha, Niewierzgcy jako zbiorowosé¢, ,,Studia Socjologiczne” 1988, nr 3 (110), s. 188-198; zob.
tez. R. Tyrata, Czy ateisci w Polsce, dz. cyt.
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indywidualistyczna - indywidualizacje konceptualizuje za Urlichem Beckiem
jako ,wykorzenienie sposobéw zycia nowoczesnego spoleczenistwa i [...] po-
nowne zakorzenienie nowych, w ktérych jednostka sama musi konstruowac,
rezyserowa¢ i montowac wtasna biografie”®. Beck proces ten wigzal z uwal-
nianiem sie obszaréw zycia spod panowania tradycji, ktéra traci swéj wpltyw
na tozsamos$¢ jednostek. A zatem ludzie coraz bardziej angazuja sie w kon-
struowanie aspektéw zycia, ktérymi wczesniej rzadzily ,,oczywiste normy”*.
Kreowanie rytuatu, formowanie go z réznorodnych elementéw, jest by¢ moze
charakterystycznym dla péznej nowoczesnosci ,wymyslaniem siebie” i for-
ma interpretacji wlasnego zycia. Swieckie i humanistyczne rytuaty moga by¢
zatem traktowane jako ,refleksyjne eksperymenty” i formy zaangazowania
w konstruowanie obszaréw zycia uwolnionych spod supremacji tradycji. Sa one
spersonalizowane, daja niemalze nieograniczong mozliwos¢ wyrazania siebie
i samoekspresji, ich kreowanie stanowi¢ moze element budowania wizerunku
i tozsamosci (ktéra w péznej nowoczesnosci nie jest juz nadana i narzucona,
ale staje sie projektem), wspélczesnie bowiem ,uczyniono rytuat z konstru-
owania wlasnego ja™°, a cztowiek szuka ostatecznych znaczen w samym sobie
i wlasnej biografii. Centrum ceremonii stanowi czlowiek i jego biografia, jej
rdzeniem jest afirmacja jednostki i jej zycia, ktérym nadawany status jest wy-
jatkowy, niemalze , Swiety”>'.

finansowa — Czasem motywacja dla wyboru swieckiego pochéwku przybiera
charakter czysto pragmatyczny — kwota, ktora pobiera mistrz ceremonii, jest
czesto mniejsza niz kwota, ktérg pobiera ksigdz>%.

,»SPECJALISCI KULTUROWI”

Warto zwréci¢ uwage, ze wypowiedzi mistrzéw ceremonii czesto nawiazuja

do metafory rynku i dyskursu ekonomicznego. Mowa np. o reklamowaniu ustug:
~kazdy pogrzeb to jest moja reklama, po kazdym pogrzebie przychodza do mnie lu-
dzie i mé6wig: jakie to bylo piekne, jak ja bym chciala mie¢ pogrzeb”?, konkurencyj-
noéci: ,Rozumiejac trudne potozenie finansowe wielu polskich rodzin, moje hono-
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U. Beck, The Reinvention of Politics: Towards a Theory of Reflexive Modernisation, [w:] Reflexive
Modernisation. Politics, Tradition and Aesthetic in Modern Social Order, red. U. Beck, A. Giddens,
S. Lash, Cambridge 1994, s. 13.

U. Beck, Spoteczenstwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, przet. S. Ciesla, Scholar, Warsza-
wa 2002, s. 235.

R.D. Abrahams, Doswiadczenie zwyczajne i niezwykle, [w:] Antropologia doswiadczenia, przet.
E. Klekot, A. Szurek, red. W.V. Turner, E.M. Bruner, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego,
Krakéw 2011, s. 56.

Th. Luckmann, Niewidzialna religia, przet. D. Motak, Nomos, Krakéw 1996, s. 147.

Wywiad MC1.

Wywiad MC1.
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raria sa zréznicowane i konkurencyjne”, czy ,rynku”: , Proboszcz polskokatolicki
«psuje rynek» [poniewaz odprawia tanie ceremonie pogrzebowe — A.R-P]™°.

Mistrzowie ceremonii dostosowuja sie do swoich ,klientéw”. Po ostabieniu au-
torytetu instytucji religijnych, tradycyjnie odpowiedzialnych za te ryty, pozostat
mechanizm rynku: o ,produkcie” decyduja indywidualne upodobania ,,ustugobior-
c6w”. Dostosowanie podazy do popytu wyraza stwierdzenie jednego z mistrzéw
ceremonii, ze ,szyja pogrzeby na miare”¢. Dostrzega je réwniez Roch Sulima mé-
wigc: ,,Rytualy nie s3 juz caloscig kulturows, ale kartg dan, z ktérej wybieramy™”.
Produkty oferowane przez $wieckich celebrantéw sa dopasowane do potrzeb,
a wiec zindywidualizowane i spersonalizowane. Na te cechy $wieckich i humani-
stycznych ceremonii zwraca uwage wiekszo$¢ badaczy®. Niemniej jednak ta in-
dywidualizacja jest do pewnego stopnia ograniczona. Jak bowiem zauwazaja je-
zykoznawca Guy Cook i socjolog Tony Walter, poréwnujacy dyskurs tradycyjnych
i humanistycznych rytualéw: produkcja wspétczesnego rytuatu przypomina pro-
dukgcje auta - spersonalizowane dobra i tak powstajg masowo na ta$mie i dochodzi
do indywidualizacji masowej produkeji®. Cechy ,zindywidualizowanej masowej
produkcji” dostrzegalne s3 w swieckich-humanistycznych rytuatach przejscia. Co
znamienne, jedna z mistrzyn ceremonii pogrzebowych poréwnuje nawet zréznico-
wang jako$¢ ustug swiadczonych przez celebrantéw do jakosci samochodéw: ,,Pod-
stawowg ustuge za 300 zt wykonuja zwykle chalturnicy, ktérzy mysla, ze tatwo jest
zosta¢ mistrzem ceremonii, tylko troche tariszym. Nie maja doswiadczenia, a licza
na latwy zarobek. To czesto §wiezo upieczeni absolwenci réznych uczelni bez pra-
cy — Jedli kto$ oferuje panu fiata pande za polowe ceny porsche carrera, to chyba
jest to drogo, prawda?”*’.

Gléwne zalozenie rynkowej teorii religii mozna zatem ekstrapolowac, stwier-
dzajac, ze prawa ekonomii rzgdza calym zyciem spoleczno-kulturowym, ktére two-
rzy miedzy innymi ,rynek idei”. Jak zauwazy! bowiem Tadeusz Doktér, obok religii
istniejg inne, $wieckie perspektywy sensotworcze®. Te $wieckie systemy kulturo-

> http://krzysztofpawlicki.pl/4/oferta, dostep: 7 1 2017.

> Wywiad MC1.

% Cyt. za: A.E. Kubiak, Pogrzeby to nasze..., dz. cyt., s. 230.

Cyt. za: J. Podgérska, Blizej ziemi, dz. cyt., s. 32-34.

K. Aston, For the one life we have: Past, Present, Future/ Beginning, Middle, End, https://www.
academia.edu/7741077/Past Present Future Beginning Middle End, 2014, dostep: 30 VIII
2015; A.E. Kubiak, Pogrzeby to nasze..., s. 239; R. Tyrata, Slub humanistyczny po polsku...; K. Temp-
czyk, Ceremonie humanistyczne jako alternatywa dla ich religijnych pierwowzoréw, [w:] Uniwersa-
lizm chrzescijanistwa wobec alternatywnych propozycji wspotczesnosci, red. R.T. Ptaszek, M. Piwo-
warczyk, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 243-257.

G. Cook, T. Walter, Rewritten rites: language and social relations in traditional and contemporary fu-
nerals, ,Discourse&Society” (16) 2005, 3, 365-391.

R. Badowski, Jedyne takie matzefistwo w Polsce..., online: http://innpoland.pl/128349 jedyne-
takie-malzenstwo-w-polsce-wykonuja-zawod-przy-ktorym-trudno-sie-nie-rozplakac, dostep:
212017.

T. Doktor, Teoria religii Rodneya Starka..., dz. cyt., s. 10.
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we réwniez moga rywalizowa¢ o klientéw na ,rynku idei”. Poruszajac si¢ nadal
w polu semantycznym wytworzonym przez metafore rynku, mozna powiedzie¢,
ze te pojawiajgce sie w polskim kontekscie $wieckie alternatywy stanowia prébe
przetamania monopolu wielkiego przedsiebiorstwa, jakim jest Kosci6t katolicki.
Podczas gdy ,specjalisci religijni” okreslani s jako ,,0soby, ktére specjalizuja sie
w produkgji i wymianie kompensatoréw o duzym stopniu ogélnosci, opartych na
zalozeniach nadprzyrodzonych”®?, $wieccy mistrzowie ceremonii pogrzebowych
mogliby by¢ okresleni jako ,specjalisci kulturowi”, rezygnujacy z owych zalozen.
Okresdlenie ,,swiecki” odnosi sie bowiem do tych obszaréw spoleczeristwa i kultu-
ry, ktére pozostaja wolne od zatozen nadprzyrodzonych”®. Warto zastanowic sie
zatem, jakie, kompensatory”®, czyli ,nagrody postulowane” (np. w przypadku wie-
lu religijnych systeméw obietnica ,.zbawienia” jest takim kompensatorem), daje
$wiecka perspektywa i $wieccy ,lekarze bolu”¢>?

»Zadnego pocieszenia”?

Anna Kubiak zauwaza, ze $wiecki pogrzeb jest ,,zubozony, bez podnioste;j i limi-
nalnej symboliki religijnej”. Po tresciach religijnych pozostaja , puste miejsca”, kt6-
re dopiero mozna wypelniaé¢ na nowo®. Podobne spostrzezenia wyrazaja tez sami
uczestnicy ceremonii. Jak relacjonuje Engelke, jeden z gosci po uroczystosci pod-
szedl do Sophie — mistrzyni ceremonii i uscisnat jej reke, méwiac o minionym ry-
tuale: ,Tak pusty! Tak zimny!”. Maz Sophie, ktéry przypatrywatl sie jej pracy, tak to
skomentowal: , Potrafie zrozumie¢ jego punkt widzenia! Nie przedstawiasz zadne-
go pocieszenia, nie oferujesz niczego. Z ich perspektywy nie méwisz, ze cokolwiek
wspaniatego moze sie wydarzy¢”®”. Swiecki rytuat pogrzebowy moze by¢ zatem od-
bierany jako wylacznie negatywny, eliminujacy pewne tresci, ale nieproponujacy
w zamian niczego nowego. Warto jednak pamieta¢, ze niereligijny rytual przejscia
nie musi opiera¢ sie wylacznie na kontestowaniu, ale takze na afirmowaniu alter-
natywnych (np. humanistycznych) wartosci. Moze on réwniez swiadczy¢ o istot-

62 R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii..., dz. cyt., s. 121.

63 Tamze, s. 351.

8¢ T. Dokt6r, Teoria religii Rodneya Starka..., dz. cyt., s. 12.

8 Skupiam sie przede wszystkim na kompensatorach, bowiem to wlasnie w tym zakresie widoczne

sa najwieksze réznice. W $wietle teorii wymiany, pula nagréd, ktérych pragna ludzie jest do pew-

nego stopnia ograniczona. Jak zaznaczaja Stark i Bainbridge, kiedy pozadana nagroda jest rela-
tywnie niedostepna, ludzie konstruuja ,wyjasnienia”, ktére obiecuja jej osiagniecie i ,umieszcza-
ja odebranie nagrody w odlegtej przysztosci lub nieweryfikowalnym kontekscie”. To wlasnie te

,wyjasnienia” i przedstawione w oparciu o nie ,kompensatory” charakteryzuja sie najwiekszym

stopniem zréznicowania. Zob. R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii..., dz. cyt., s. 52-53.

8  A.E. Kubiak, Pogrzeby to nasze..., dz. cyt., s. 230.

67 M. Engelke, Not mine, not mine: On the Coffin Question in Non-religious funerals, lecture delive-
red at the Utrecht University on 18 October 2012 and Stockholm University on 1 November
2012, online: http://www.esrc.ac.uk/my-esrc/grants/RES-000-22-4157/outputs/Read/99bf-
6ceb-551e-448d-94el-baddaec70183, dostep: 31 VIII 2015, pg. 7.




Edukacja Etyczna 2016, nr 11, s. 6-19 18

nosci samej idei rytualéw przejicia jako symbolicznego zaznaczenia przetomo-
wych momentéw w zyciu cztowieka, ktére pozostaja wazne nawet wtedy, gdy sama
instytucjonalna religia traci na znaczeniu.

Wspominanie jako ,terapia b6lu”

Podstawowg funkcja religijnego pogrzebu, zdaniem Wtadystawa Piwowarskie-
go, jest ,wyprowadzenie” mieszkarnca parafii ze spolecznosci ,religijnej, lokalnej
i ogélnokoscielnej”®. Natomiast zasadniczym elementem $wieckiego i humani-
stycznego pogrzebu zdaje sie by¢ nacisk na wspominanie zycia ,w tym” $wiecie.
Jak zaznacza jeden z mistrzow ceremonii, w centrum $wieckiego pogrzebu znaj-
duje sie ,cala osoba zmartego”, jej zZycie stanowi swoisty ,szkielet”, ktéry zosta-
je ,obrany miesem literatury”®. Struktura tego rytualu stanowi swoisty ,luk”,
a punktem szczytowym i kulminacyjnym pozegnania jest przedstawienie Zycio-
rysu zmarlej osoby”. Dochodzi zatem do redukcji wymiaru liminalnego na rzecz
memoratywnego. Pamie¢ o zmarlym stanowi kluczowy element ceremonii, a cata
narracja budowana jest wokoét jego zycia. Jak dowiadujemy sie z jednej z interneto-
wych ofert swieckich-humanistycznych ceremonii: ,Najwazniejsza czescig pogrze-
bu swieckiego jest wspomnienie osoby, ktéra odeszla. Zgromadzeni na uroczysto-
$ci bliscy zmartego chca odda¢ mu hotd poprzez wspomnienie jego osoby, czynéw
i zalet. Tekst pozegnania wspéltworzony jest przez bliskich zmarltego i mistrza,
a wyglasza go mistrz ceremonii. [...]. Uczestniczac w pogrzebie wyznaniowym, ra-
czej nie spotkamy sie z takg formuly””. Dlatego tez mistrzowie ceremonii w trak-
cie rozmowy z rodzing staraja sie¢ dowiedzie¢ o zmartym jak najwiecej. Celebrant
w trakcie uroczystosci powinien by¢ do pewnego stopnia niezauwazalny, jego obec-
nos¢ i osobowos¢ nigdy nie moga przy¢émic osoby, ktdrej zycie jest wlasnie wspo-
minane i celebrowane™.

Jeden z mistrzéw relacjonowal, ze przygotowywal sie do pogrzebu kobiety,
Jktora tak naprawde spedzala czas czytajac kolorowe gazety, ogladajac telewizje,
to bylo cale jej zycie. Wypytatem, jakie programy ogladala. I oni powiedzieli: «filmy
przyrodnicze». I w tym momencie zbudowalem opowies¢ na bazie przyrody, na ba-
zie kosmosu, na bazie gatunkéw kwiatéw, wyobrazalem sobie, jakie kwiaty ludzie
moga miec ze sobg na pogrzebie, symbolika tych kwiatéw i odniesienie do symbo-
liki tych kwiatéw””3. W trakcie ceremonii odwotatl sie do wspomnien zwigzanych

8 W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjologiczne, Spoteczny In-

stytut Wydawniczy Znak, Krakéw 1971, s. 173-174.
8  Wywiad MC1.
0 Swieckie ceremonie pogrzebowe, online:  http://www.swieckipogrzeb.republika.pl/page-
12947868134b6ea5dd19f81.html, dostep: 2 12017.
https://www.chelmskidompogrzebowy.pl/p/dom-pogrzebowy/mistrz-ceremonii-pogrzebowej,
dostep: 212017.
72 M. Engelke, Not mine, not mine: On the Coffin Question..., s. 2.
”  Wywiad MC1.

71
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ze zmarly, méwiac: ,Zobaczcie panstwo na te kwiaty, jakie one s3 piekne, teraz pa-
trzac na te kwiaty przypomnijcie sobie najpiekniejsze momenty, ktére was taczyly
ze zmarla. Z jednej strony przynoszac te kwiaty dajecie wyraz obecnosci, a z dru-
giej strony teraz w waszych sercach, myslach powstaje bukiet dobrych mysli, do-
brych wspomnien o tej osobie. Kladac te kwiaty na trumne zostawicie te kwiaty
jako symbol podziekowania, ale weZmiecie ze soba te dobre wspomnienia, o kté6-
rych méwitem””. Podsumowujac, $wieccy mistrzowie ceremonii pogrzebowej jako
Lkompensator” oferuja zatem obietnice, ze pielegnowane wspomnienia o zmar-
tym ijego zyciu zapewnig, Zze nigdy nie umrze on ,w pelni” i zawsze bedzie obecny
w ,tym” $wiecie i naszym zyciu. Kompensacyjna forma wynika z tego, ze zwigzek
pomiedzy ,pamietaniem” zmartej osoby a jej ciagla ,,obecnoscia” w ,,tym” $wiecie
jest empirycznie nierozstrzygalny i ma raczej charakter postulacyjny, a kontekst
odebrania tej nagrody jest nieweryfikowalny. Wspominanie jest zatem podstawo-
w3 ,terapig” proponowang przez tytutowych ,lekarzy bélu”, jakimi sa mistrzowie
ceremonii.

™ Wywiad MC1.
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Matgorzaty Szumowskiej tryptyk
o umieraniu’

AGNIESZKA KACZMAREK

STRESZCZENIE

Artykut dotyczy trzech filméw Malgorzaty Szumowskiej na temat umierania i $mier-
ci oraz ich wspélczesnej recepcji. Chodzi o dokument z 2006 roku A czego tu sie bac?,
33 sceny z zycia z 2008 roku oraz Body/Cialo z 2015 roku. Obrazy te taczy obecnosé
$mierci wyrazanej odmiennymi §rodkami filmowej retoryki, ale jednakowo wyczuwal-
nej, nawet jesli przestonietej i niejawnej. Proponowana analiza wskazuje na pewne
przesuniecie w mysleniu o $mierci — nie jest ono catkowicie wyeliminowane ze spo-
tecznej wyobrazni. Smier¢, wspétczesnie oddalana i marginalizowana, jednoczesnie in-
tryguje, pobudza indywidualng wyobraznie, wywoluje lek — przy jednoczesnym pra-
gnieniu zblizania sie do niej, rozpoznania tajemnicy. Taka droga jest zauwazalna takze
w tworczosci Szumowskiej, zwlaszcza w wymienionych trzech filmach, ktére mozna
analizowac niezaleznie od siebie. Zestawione jednak jako tryptyk, wskazuja na sposo-
by wspélczesnego rozumienia $mierci, jej adaptacji i préb oswojenia — lub ucieczki od
niej.

Wprowadzenie

Podejmowanie problematyki umierania i §mierci w twérczosci artystycznej —
literackiej, filmowej czy plastycznej — niezwykle czesto jest Iaczone z autobiogra-
ficznym uwiklaniem autora w doswiadczenia graniczne. Wszelka reprezentacja
$mierci pojawiajaca sie w ramach eksponowanych dziatant wigzana jest z pytaniem
0 osobiste zaangazowanie, do$wiadczenie $mierci, ktére bezposrednio wplywa na
wymowe prezentowanego dziela. W analogiczny sposéb rozpatrywana jest twor-
czo$¢ filmowa polskiej rezyserki Malgorzaty Szumowskiej, a zwlaszcza film z 2008
roku 33 sceny z zycia, ktére traktowane sa jako préba osobistego rozliczenia sie re-
zyserki ze stratg rodzicéw. Ten pelen osobistych i biograficznych odniesien film nie
stanowi, jak wielokrotnie zastrzega Szumowska, formy terapii, przepracowania

b Artykul powstal w ramach projektu K/ZDS/005729 pt. Odpowiedzialnos¢ umierania i Smierci.
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straty i zaloby, a raczej jest propozycja przetamania kulturowego tabu, milczenia
na temat umierania i $mierci oraz ich nieobecnosci w dyskursach wspétczesnosci.
O milczeniu tym francuski filozof Jean Baudrillard pisze: ,Koniec z oszotomieniem
$miercig — pozostaje tylko obojetno$é wobec niej. A rozkwitajgcy obecnie przemyst
pogrzebowy nie jest juz formga kultu, lecz kolejng oznaka zobojetnienia - skonsu-
mowania $mierci. Rozwija sie zatem w miare spadku zainteresowania $miercig. Nie
doswiadczamy juz $mierci naszych bliskich. Widowiskowe i telewizyjne doswiad-
czenie $mierci nie ma nic wspélnego z jej bezposrednim przezywaniem. Wiekszosé
z nas nie ma juz nawet mozliwosci ujrzenia czyjejkolwiek $mierci™.

Proponowana analiza wybranych filméw Matgorzaty Szumowskiej wskazuje
jednak na pewne przesuniecie w mysleniu o $mierci — nie jest ono catkowicie wyeli-
minowane ze spolecznej wyobrazni, a raczej sugeruje istnienie dwdch postaw, kt6-
re zostaly wyeksplikowane w kontekscie rozwazan nad numinosum Rudolfa Otto
charakteryzujacych sie tajemnicza, sakralng moca, przepelniajaca czlowieka prze-
razeniem i lekiem (mysterium tremendum), a jednoczesnie pociagajaca go i zniewa-
lajaca (mysterium fascinosum). Smier¢ zdaje sie wspélczesnie wywoltywaé podobne
uczucia — oddalana i marginalizowana jednoczes$nie intryguje, pobudza indywidu-
alng wyobraznie, wywoluje lek przy jednoczesnym pragnieniu zblizania sie do niej,
rozpoznania tajemnicy. Taka droge mozna zauwazy¢ takze w twérczosci Malgorza-
ty Szumowskiej, zwlaszcza w trzech filmach, ktére mozna analizowaé niezaleznie
od siebie, ale zestawione jako tryptyk wskazuja na sposoby wspdlczesnego rozu-
mienia $mierci, jej adaptacji i pr6b oswojenia — lub ucieczki od niej.

Filmy Malgorzaty Szumowskiej podejmujace problematyke umierania i $mierci
oraz ich wspélczesng recepcje to dokument z 2006 roku A czego tu sie bac?, 33 sceny
z zycia z 2008 roku oraz Body/Ciato z 2015 roku. Obrazy te taczy obecnos¢ $mierci
- wyrazanej odmiennymi $rodkami filmowej retoryki, ale jednakowo wyczuwalnej,
nawet jesli przestonietej i niejawnej.

A czego tu sie bac?

Bohaterami tego dokumentalnego filmu s3 mieszkancy mazurskiej wsi opowia-
dajacy bez skrepowania o umieraniu oraz czynnosciach i tradycyjnych obrzedach
wykonywanych po $mierci: ubieraniu, modlitwie, schladzaniu ciala, aby ,wytrzy-
malo” kolejne dni obrzedéw, az do pogrzebu. Film A czego tu si¢ ba¢? dokumen-
tuje wierzenia i praktyki tradycyjnego spoteczenistwa wiejskiego, cechujacego sie
specyficzng synkretyczna religijnoscia taczaca ze sobga tak elementy magiczne, jak
i chrzescijanskie. Latwo tu dostrzec postawy towarzyszace $mierci, a ktére coraz
rzadziej pojawiaja sie we wspolczesnej kulturze. W tych ramach $mier¢ nadal jest
traktowana jako cos oczywistego, a przede wszystkim oswojonego. Wszelkie czyn-
nosci zwigzane z funeralnym rytualem gwarantuja tu spokdj, spelnienie i pew-
noé¢, nie sa natomiast rozwazaniem nad samga naturg $mierci. Nikt nie stawia tu

2 J. Baudrillard, Wymiana symboliczna i smieré, przet. S. Krolak, Sic!, Warszawa 1997, s. 237-238.
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filozoficznych pytan, ale traktuje odchodzenie jako naturalng kolej rzeczy wpisang
w los czlowieka. Nie jest ona tajemnica, sferg tabu, nie przystuguje jej milczenie.
Zachowanie rytualu jest gwarancjg pokoleniowej ciggtosci, odpowiedzialnosci za
czas, ktdry sie otrzymuje. A czego tu sie bac? - jak pytaja bohaterowie filmu - jest
wyrazeniem postawy, dla ktérej bliskos¢ zycia i $mierci jest naturalnym stanem,
w ktoéry wpisana jest ludzka egzystencja. Bohaterowie nie targuja sie, nie obawiaja
sie $mierci, a raczej przygotowuja sie ze spokojem — tak w kontekscie duchowym,
jak i materialnym - na jej przybycie. Smier¢ nie jest wyizolowanym, osamotnio-
nym wydarzeniem. Stanowi raczej wspdélnotowy integrujacy rytual, w ktérym bio-
ra udzial mieszkancy catej spotecznosci. Smier¢ oraz towarzyszace jej czynnosci
i obowigzki spoczywajace na zywych wpisuja sie w schemat klasycznej koncepcji
rytualu przejscia Arnolda van Geneppa. O sieci zobowigzan pisze on: ,Osoby, wo-
bec ktérych nie odprawiono stosownych obrzedéw pogrzebowych, podobnie jak
nieochrzczone dzieci oraz dzieci, ktérym nie nadano imienia lub ktére nie przeszly
inicjacji, s skazane na los godny pozalowania. Nie moga one wejs$¢ ani do krainy
zmarlych, ani dolaczy¢ do spotecznosci, ktéra tam istnieje”. Czynnosci wykony-
wane przez zyjacych maja zapewnic zaré6wno wieczny spokéj zmarlego, jak i za-
gwarantowac samemu sobie spokéj sumienia: modlitwa, czuwanie przy zwlokach,
oddanie im naleznej czci, przygotowanie do ostatniej wedréwki stanowia trady-
cyjnie wypracowana metoda wkraczania w obszar liminalnosci, ktéry dla kultury
tradycyjnej stanowil sfere wyjatkowosci, lecz nie generowatl postawy ucieczki i wy-
kluczenia. Dla bohateréw filmu zmarli pozostaja uczestnikami ich wspélnoty, nie
obcymi ani wykluczonymi - zwracaja sie do nich po imieniu, sg nadal bliscy i oswo-
jeni. Podobnie jak $mier¢ — nie jest ,zdziczala”, uzywajac sformulowania Ariés, ale
to ,,dobra $mier¢”, traktowana jako czesé¢ zycia. Mieszkaricy prezentowanej przez
Szumowska wspélnoty wiejskiej nie ograniczaja sie do uroczystosci pogrzebowych
jako momentu pozegnania — ten ma znacznie dluzszy wymiar czasowy: oznacza
przygotowanie sie na $mier¢ — swoja lub cudza, rozpoznawanie jej bliskosci, mo-
ment $mierci, ktéry moze by¢ zwiastunem kolejnej... Smier¢ traktowana jest jako
naturalny etap, metonimicznie zblizony do zmieniajacych sie pér roku i cykliczne-
go rytmu przyrody, w ktéry wpisuje sie réwniez ludzkie zycie. Mimo iz akt $mierci
stanowi granice, zywi i martwi pozostaja w bliskosci, harmonii, $mier¢ jest jedy-
nie w perspektywie tradycyjnej elementem te blisko$¢ weryfikujacym, stawiajacym
pytanie o prawdziwe poczucie wspélnoty, integracje, ktéra najsilniej eksponowana
jest w obrzedzie przejscia. Postawa ta jest sprzeczna z diagnoza Baudrillarda ana-
lizujacego nowoczesne postawy przyjmowane wobec $mierci stwierdzajacego, ze:
,Czyz w ostatecznym rozrachunku nie jest ona jedynie spoleczng liniag demarka-
cyjna oddzielajacg «umarltych» od «zywych»? Dosiega wszak zaréwno jednych, jak
i drugich. Wbrew oblgkanczemu ztudzeniu, jakie zywia Zywi pragnacy zycia kosz-
tem umartych, wbrew ztudzeniu, ktére sprowadza zycie do rangi bezwzglednej war-

8 A.van Gennep, Obrzedy przejscia, przel. B. Bialy, PIW, Warszawa 2006, s. 163.
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tosci dodatkowej poprzez wykluczenie z niego $mierci, bezlitosna logika wymiany
symbolicznej przywraca réwnowaznos¢ zycia i $mierci — w postaci obojetnego fa-
tum zycia posmiertnego. Poniewaz Zycie po$miertne wypiera $mier¢, zycie docze-
sne staje sie — zgodnie ze znang zasada zwrotnosci — Zyciem pozagrobowym deter-
minowanym przez $mier¢™.

33 sceny z zycia
— Wiesz co, chcialabym zawsze by¢ dzieckiem. Z moim tata, z Piotrkiem, z moja mama.
Nie wiem, czy potrafie tak zy¢...
— Tego sie nie da odwrdécié.
- Teraz tak bedzie zawsze?
— Zawsze...

Powyzszy dialog pochodzacy z ostatniej sceny filmu Malgorzaty Szumowskiej
33 sceny z zycia zdaje si¢ symbolicznym zamknieciem pewnego etapu zycia gléwnej
bohaterki. Bowiem gdy konczy sie czas naszych rodzicéw, to wszystko sie zmienia.
Zmiana ta dotyczy zycia Julie — artystki, fotografa, majacej juz na swoim artystycz-
nym koncie pewne sukcesy i nagrody. Pasmo artystycznych osiagnie¢, zaangazo-
wanie w prace zostaje nagle, nieoczekiwanie przerwane. Przyczyna tego zawiesze-
nia jest wiadomo$¢ o chorobie matki, dalece posunietym nowotworze, ktérego nie
moze powstrzymac zadna operacja, a chemioterapia jest jedynie sposobem prze-
dluzenia zycia, bez szans na wyleczenie.

Mtoda kobieta, jej siostra, ojciec, maz oraz bliscy znajomi zostaja skonfronto-
wani z zupelnie nowa, nieznang, a przez to nieoswojonga sytuacja, ktérej nie zro-
zumieja ani nie zaakceptuja. Film Szumowskiej w znacznym stopniu ekshibicjo-
nistycznie przedstawia nowoczesne postawy wobec choroby, umierania i $mierci,
ktoére radykalnie zrywaja ze zrytualizowanymi, utwierdzonymi tradycja sposobami
radzenia sobie z ostatecznoscia.

W podjetej analizie zamierzam przedstawi¢ trzy wybrane problemy sposréd
wielu zasugerowanych w omawianym filmie, a ktére moga by¢ przedmiotem in-
nych interpretacji. Moja intencja jest przyblizenie tych postaw, ktére odzwier-
ciedlajg spojrzenie i recepcje $mierci typowe dla wspélczesnej kultury Zachodu.
Pierwszym z podejmowanych zagadnien bedzie przyblizenie specyfiki samego ob-
razu - to, wedlug jakich regut filmowych rezyserka skonfrontowata sie z problema-
tyka $mierci. Nastepnie podejme prébe scharakteryzowania postaw samych boha-
teréw: na ile te postaci odzwierciedlajg wspélczesne postawy, jak konfrontuja sie
z sytuacjami granicznymi — wg terminologii Jaspersa:

Sytuacjami granicznymi nazywam to, ze stale znajduje sie w jakichs sytuacjach, ze nie

moge zy¢ bez walki i cierpienia, ze biore na siebie wine i nie moge tego unikna¢, wresz-

cie, ze musze umrzed. Sytuacje graniczne nie zmieniaja sie, r6znia sie jedynie sposo-

bem, w jaki sie przejawiaja; sa one w odniesieniu do naszego bytu empirycznego osta-

4 J Baudrillard, dz. cyt., s. 159.
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teczne. Nie da sie ich przeniknaé poznawczo: empirycznie nie widzimy juz poza nimi

nic innego®.

Na tym tle zarysowany zostanie trzeci problem, wynikajacy z wczesniejszej
charakterystyki, a dotyczy¢ bedzie rytuatéw funeralnych i ich aktualnosci. Sprébu-
je postawi¢ pytanie o ,ars moriendi”: czy obserwujac zachowania bohateréw filmu,
mozna méwic o jej aktualnosci, czy raczej zbanalizowaniu i zmarginalizowaniu.

Pokazywa¢ smier¢

Pokazywanie $mierci w kinie moze wywolywa¢ — i wywoluje — skrajne emo-
cje. Wydaje sie by¢ oburzajace i skandaliczne, a jednoczesnie zabawne i banalne.
Ta skrajnos¢ odczuc jest czesto zwigzana z samym sposobem jej prezentowania:
przerysowana, komiczna, przyodziana w maske jednego z wielu bohateréw horro-
ru. Bywa tez dramatyczna, usytuowana w obrazie katastrof. Tak sfilmowana pop-
kulturowa $mier¢ wydaje sie by¢ odlegta, a nawet niemozliwa. Oddalona tak bar-
dzo, jakby nigdy nie miata dotyczy¢ widza. Zupelnie inny obraz $mierci ujawniony
jest w jej metafizycznych ujeciach: gdy raczej samej $mierci sie¢ domyslamy, odga-
dujemy, gdyz ta nie zostata do korica wyraznie przedstawiona, sfilmowana ani wy-
powiedziana. Jak pisze o filmowych adaptacjach tematéw zwigzanych ze $miercia
Tadeusz Miczka:

Od poczatku istnienia jednym z dominujacych na ekranie tematéw byla szeroko po-

dejmowana problematyka $mierci, a wiec umieranie, choroby terminalne, drastyczne

sceny wojenne, pojedynki, zaloba, tzw. motywy przejscia, refleksja nad niesmiertelno-
$ciaiinne zagadnienia zwigzane z konficem zycia ludzkiego. Artysci i krytycy ttumaczyli
taki stan rzeczy na ogét zdroworozsadkowo, po prostu ludzka ciekawoscia, ktéra kino
oferujace bezpieczne i spolecznie akceptowane podgladanie zaspokaja, oraz mozliwo-
$cig, dzieki ambitnym twércom, ,ocieranie si¢” w zaciemnionej sali o najglebsze ta-
jemnice czlowieczenstwa, lub po prostu zwyklym dreszczykiem emocji, ktéry wszyscy
widzowie lubig przezywaé. Natomiast teoretycy X muzy, chociaz czesto odnotowywali
fakt, ze jednym z najbardziej popularnych bohateréw filmowych jest Tanatos, niezwy-
kle rzadko poswiecali swoja uwage ekranowej $§mierci®.

Film polskiej rezyserki stawia przed widzem obraz mimetyczny, dostow-
ny, gdzie $mier¢ jest unaoczniona, nazwana, nie pozostawiajac widzowi miejsca
na watpliwo$¢ co do jej realnoéci. Ogladajac film, stajemy sie wspéttowarzyszami
w procesie terminalnej choroby, a takze swiadkami $mierci matki gtéwnej boha-
terki. Poszczegdlne sceny — od momentu zawyrokowania choroby nowotworowej
— staja sie jakby pamietnikiem z umierania, dziennikiem obwieszczanej $mierci,
ktéra niebawem — lecz nikt nie wie doktadnie kiedy — nastapi. 33 sceny z zZycia nie
sg filmem popkulturowym ani zawoalowang metafizyczng metaforg. Film, miedzy
innymi ze wzgledu na technike montazu, ustawienia kamery, ekspresje aktoréw,

> K. Jaspers, Sytuacje graniczne, przel. A. Staniewska, M. Skwiecinski, [w:] R. Rudzienski, Jaspers,
Wiedza Powszechna, Warszawa 1978, s. 188.

6 T.Miczka, O $§mierci na ekranie, Wyzsza Szkota Administracji, Bielsko-Biata 2011, s. 5.
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przypomina dokument, realistyczng opowies¢, w ktdrej poprzez zblizenia niemal
sie uczestniczy. Kolejne sceny niczym w teatralnym przedstawieniu odstaniaja po-
szczegdlne akty, etapy umierania, radzenia sobie z chorobg najblizszych, trudng
zaloba, osamotnieniem, a w konicu z nagly i niezapowiedziang $miercig drugiego
rodzica. Praca kamer, gra, realistyczna konwencja filmu odzieraja $mier¢ z patosu,
a poszczegdlne wnetrza — korytarze szpitalne, sale chorych, urzadzenia medyczne
- wzmacniaja autentycznos¢ i nieodwracalnos¢. Bohaterowie nie sa estetyzowani.
Poddawana chemioterapii matka traci wlosy, jej wychudzone i wyniszczone ciato
staje si¢ tematem ,,czarnego humoru” rodziny. Trudno jednoznacznie powiedzie,
czy to ironia, cynizm czy bezsilno$¢ wobec nieuchronnego:

- No popatrz...

— Ladnie sobie $pi. Pierwszy raz dala mi sie upi¢. Nie ma sity krzyczec.

- Ladnie $pi, ale troche wyglada na martwa.

— Ale z ciebie dowcipnisia. Rysy twarzy sie wyostrzaja... Piotrus... chodz tutaj do nas.

Powiedz... Troszke jak niezywa mamusia wyglada. Nochal taki wielki.

- Pinokio!

Dostowno$¢, realizm filmu Szumowskiej dokonuje przetamania pewnego tabu
milczenia, ktére dotknelo wspélczesne spoteczenstwo Zachodu. Ono oddalito sie
od $mierci, odgrodzilo sie uciekajac od dyskomfortu swiadomosci wlasnej $mier-
telnosci. Zmarginalizowato dyskurs o $mierci, czyniac z niej temat krepujacy, a na-
wet niestosowny. Szumowska dokonuje radykalnej transgresji, tamie obowigzu-
jacy nakaz milczenia, sytuujac $mieré¢ na wysokosci oczu widza, a jednoczesnie
dokonujgc w nim wiwisekgji.

Zobaczyc¢ lek

Postawy bohateréw w filmie Szumowskiej, w tym takze gléwnej bohaterki,
moga wywolywac bardzo odmienne opinie i radykalne emocje. Rezyserka dotyka
najintymniejszych sfer, odziera swoich bohateréw z tajemnic, pokazuje ich dra-
matyzm zmagania sie z graniczno$cig doswiadczenia. Poszczegélne postacie filmu
przezywaja moment rozstania na swéj wlasny samotny, skrajnie zindywidualizo-
wany sposéb. Reaguja ptaczem, $miechem, zloscig, ucieczka w prace... Pomimo 13-
czacych ich, niekiedy skomplikowanych wiezi sg skrajnie samotni - tak fizycznie,
jak i emocjonalnie. Widz obserwuje grupe szarpiacych sie, niezgodnych, pelnych
buntu o0séb, ktére wobec $mierci stajg sie dostownie osierocone. Julia - gtéwna
bohaterka, pomimo obecnosci najblizszych jej oséb — ojca, meza (ktérego w skraj-
nej sytuacji zdradzi i — jak mozna sie¢ domysli¢ — opusci), siostry i przyjaciela Ad-
riana, pozostaje samotna. Do$wiadczenie umierania i $mierci radykalnie przewar-
to$ciowuje jej zycie — zostaje opuszczona w krétkim czasie przez obojga rodzicéw.
Przestaje by¢ czyim$ dzieckiem, a konfrontacja ze $miercig jest przerastajacym ja
doswiadczeniem. Jakby wraz z utrata rodzicéw zaczynala wszystko od nowa. Ta
figura nowego zycia, ktére staje przed czlowiekiem po stracie rodzicéw, ma juz
w historii kultury swoja dtuga interpretacyjng tradycje — oznacza bezpowrotne za-
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mkniecie etapu zycia, ktéry czesto pozostaje w pamieci jako kraina szczesliwosci,
stanu bezpieczenistwa, dziecinnej beztroski. Dla Julii moment ostatecznego roz-
stania z najblizszymi jest jednoczesnie egzaminem relacji z bliskimi. Ten niekom-
fortowy czas dzielony z siostrg i mezem eksponuje odrzucenie, negacje, brak ak-
ceptacji i przygotowania. Mimo to nie potrafig od sytuacji uciec — zepsute drzwi
windy, ktére nie pozwalaja swobodnie i szybko wyjs¢ ze szpitala — podkreslaja na-
piecie i nerwowos¢ sytuacji. Umieranie wszystkich denerwuje: ,Miala umrze¢ juz
w $rode”, ajednoczesnie zmienia perspektywe. Nikt z bohateréw nie jest przygoto-
wany, nie odnajduje sie w dotychczas nierozpoznanej sytuacji. Powodéw moze by¢
wiele — dynamika artystycznego zycia, ktére wioda postaci z filmu, rozmycie ram
religijnych czy metafizycznych. To w znacznym stopniu odzwierciedlenie kultury
pozbawionej pytan o zagadnienia fundamentalne. Coraz wieksza atomizacja, indy-
widualizacja zycia spowodowala, Ze uczestnictwo w liminalnosci $mierci stalo sie
forma wyboru wlasnej drogi. Mozna powiedzie(, ze kazdy z bohateréw reprezen-
tuje wlasne studium narcyzmu, przepelnione buntem, ktéry bardzo spektakular-
nie afirmuje. Julia nie chce nawet zmienia¢ ojca w szpitalu, jej maz nie rezygnuje
z préb w filharmonii w Kolonii, ojciec po $mierci Zony ucieka w samotnos¢ alkoho-
lowych upojen. Adrian — niespokrewniony przyjaciel rodziny — zachowuje dystans,
jest niczym obserwator, a nawet sumienie, ale nawet on najczesciej wypowiada
slowa ,nie wiem”, jakby strach przed nieodwracalnym odbierat wszelka madros¢
i kwestionowat kazda odpowiedz.

Smier¢ wchodzi w zycie bohaterow psujac zabawe, hamujac dynamike dotych-
czasowego istnienia. Jednak oni nadal si¢ bawia, show trwa dalej, stycha¢ smiech,
ktory staje sie szczelna bariera niedopuszczajacg powagi sytuacji. Smier¢ ma by¢
niezauwazona...

Rytuatly bezsilnosci

Tak przedstawiona wspdlnota ucieka, stajac sie coraz bardziej bezsilna, wyzuta
z rytualu, staje sie catkowitym przeciwienstwem spdjnej grupy z A czego tu sie bac?.
Rytual w swoim klasycznym ksztalcie i rozumieniu demaskuje wszelkie praktyki,
ktére we wlasnym niezmiennym symbolicznym porzadku zapewnialy fad uczué
i odpowiednie kanalizowanie emocji wywotanych $miercig. Wspdlczesnosé dostar-
czyla zupelnie nowy wachlarz postaw, wczesniej nieznanych, wypracowala narze-
dzia i metody (terapia, psychoanaliza), ktére maja utatwiaé przepracowanie straty.
Smier¢ jednak zostaje wyparta, a wraz z nia rytualy, ktére pelnily funkcje tak sym-
boliczna, jak i deponowaly swoistg ,,spoteczng madros¢”. Umozliwialy akceptacje
$mierci, konstytuowaly pézniejsza droge i prace zaloby, pelnia funkcje terapii zro-
zumialej dla kazdego uczestnika wspélnoty. Jak pisze o tym Hans-Georg Gadamer:

W odniesieniu do naszego o$wieconego $wiata kulturowego ma sens méwienie nawet
o0 systematycznym wypieraniu $mierci. Wystarczy tylko pomyslec o tym, jak wczeéniej-
sze zwyczaje i struktury kulturowe wskazywaty $mierci w zyciu spoleczenstwa miej-
sce uroczyste, oraz jak ci, ktérzy pozostawali przy zyciu, byli za sprawa obyczajéw i ce-
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remonii wlaczani we wspélne przezywanie. Podobne zwyczaje mozna spotkac i dzis
— a jednak ptaczki starych kultur, ktére nadawaly dramatycznego wymiaru zalobie
wszystkich, bytyby dla czlowieka wspélczesnej cywilizacji z pewnoscig czyms$ trudnym
do pomyslenia i do zaakceptowania’.

Rodzina, wspélnota bohateréw 33 scen z zycia, znajduje sie poza ramami ja-
kiegokolwiek rytuatu. Pogrzeb matki pozostaje pustym obrzedem, a pogrzeb ojca
przypomina farse — gdy kondukt gubi sie w alejkach cmentarza, podazajac za jada-
cym na wstecznym biegu elektrycznym karawanem. Uczestnicy pogrzebu zupel-
nie nie potrafig sie na nim odnalez¢ — nerwowo palg papierosy, zaslonieci niczym
gwiazdy filmowe duzymi, ciemnymi okularami i w zupelnie niedopasowanych do
sytuacji ubraniach. Pogrzeb wydaje sie by¢ dla nich egzotycznym obrzedem, z kt6-
rego nic nie rozumieja. Nie ma tu szlochéw, rozpaczy, nawet teatralnych szeptéw
czy krzykéw. Pogrzeb ma catkowicie swiecki charakter, prowadzony przez urzed-
niczke, ktéra, podobnie jak pozostali bohaterowie, nie potrafi znalez¢é swojego
miejsca w rytmie ceremonii. Tak jak sam pogrzeb omija problem religijnosci, tak
podobnie wczesniejsze po$miertne rytualy — a raczej ich karykatura — ktére po
$mierci Barbary postanawiaja odprawi¢ maz i cérka. Namaszczenia udziela byly
juz ksiadz — zreszta aktualny narzeczony drugiej z cérek. Sytuacja powtarza sie po
$mierci ojca, przy czym prosba o jego udzielenie brzmi zupelnie groteskowo: ,To-
mek, stuchaj, czy ty méglbys teraz przyjechaé do mieszkania rodzicéw? Bo, wiesz
co, ojciec chyba umart. To weZ moze ten balsam, co mame nim tez... Tylko nie méw
Kasce, bo ja nie wiem. Moze on nie umart...”.

Zastosowany sakrament - o ile mozna go tak tu nazwac — wyzuty jest z jakich-
kolwiek religijnych kontekstéw. Jest zbiorem teatralnych gestéw i stéw, ktére dla
zgromadzonych nie maja zadnego znaczenia. Pomijane sa co dluzsze fragmenty
modlitwy, a niby-ksigdz nie moze pojawi¢ si¢ w sutannie, ,aby przypadkiem nie
wystraszy¢ Basi”. Sceny te — poza ich absurdalnoscig — akcentujg zaréwno bezrad-
no$¢ opuszczonych nagle dzieci, jak i obcos¢ rytualéw. Sa one poza ramami jakie-
gokolwiek sacrum, pozbawione katartycznej roli ,ostatniego pozegnania”.

Zaréwno Michel Vovelle, jak i Philippe Ariés pisza o spotecznym konsensusie,
zgodzie na milczenie o $mierci. Spoleczeristwo wypracowalo — wraz z postepem
racjonalnosci, nauki, w tym medycyny — szereg kurtuazyjnych zachowan i gestéw,
by zgrabnie omija¢ temat umierania. Bohaterowie 33 scen z zycia sa calkowicie nie-
przygotowani na to doswiadczenie, ktérego mimowolnie staja sie uczestnikami.
Staraja sie od niego uciec, oming¢, zignorowa¢. Jean Baudrillard pisze:

Smier¢, podobnie jak zatoba, staje sie czyms obscenicznym i krepujacym, dzi$ w do-

brym tonie jest jej ukrywanie, moze przeciez zburzy¢ komus dobre samopoczucie. Do-

bre maniery kaza nam unikac wszelkich odniesiert do $mierci®.

" H.-G. Gadamer, O skrytosci zdrowia, przel. A . Przylebski, Media Rodzina, Poznan 2011, s. 84.
8 J Baudrillard, dz. cyt., s. 237.
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Swoim filmem 33 sceny z zycia Szumowska famie bariere ,,dobrego smaku”. Do-
tyka problemu skrajnego, uniwersalnego dla ludzkich przezy¢. Jednoczesnie odzie-
ra $mier¢ z jej patosu — pokazuje ludzka bezradno$¢, egoizm, a nawet cynizm. Film
swoim tematem wprowadza doswiadczenie $mierci z obszaru zakazanego dyskur-
su, ale jednoczesnie portretuje cztowieka catkowicie obnazonego z woali metafizy-
ki czy nawet sentymentu.

Cialo - smieré - nieobecnosé

Trzecim filmem portretujacym $mier¢ jest Body/Ciato z 2015 roku, w ktérym
rezyserka kolejny raz konfrontuje widza z doswiadczeniem $mierci, jednak jej obec-
no$¢ pozostaje w nim niejako przestonieta, oddalona, ale jednak obecna. W prze-
ciwienstwie do 33 scen z Zycia — ten obraz wydaje sie znacznie bardziej ascetyczny,
przypominajac raczej sztuke teatralng niz film fabularny. Wielokrotnie przyréw-
nywany do kina Krzysztofa Kieslowskiego film Szumowskiej zawiera wiele elemen-
toéw spéjnych z poetyka rezysera Przypadku, jednak metafizyka w nim zawarta jest
duzo bardziej zdystansowana, nieco ironiczna. Poré6wnania do filméw Kieslow-
skiego odnoszga sie nie tylko do samego podjecia tematu $mierci, ale réwniez do
sposobu filmowania — blokowiska przypominajace ujecia z Dekalogu, dramatycznie
zarysowane postaci, problematyka granicznosci. Szumowska nie odtwarza jednak
atmosfery filméw Kieslowskiego, raczej demaskuje bezradno$¢, nieumiejetnosé
odnalezienia sie w sytuacji liminalnej. Zderza odbiorce z problemem utraty — zony,
matki, z ktéra osamotnieni bohaterowie, maz i cérka, nie potrafig sobie poradzi¢.
Pomimo uptywu lat ich zaloba nie jest przepracowana, osamotniona rodzina nie
tworzy juz wspoélnoty — cérka, aby zwrécié na siebie uwage, a takze aby odreagowaé
emocje, popada w bulimie, z kolei ojciec, cyniczny prokurator, spotykajacy sie ze
$miercig innych — anonimowsa, odlegly - stara sie zapomnie¢ o swoich dramatach
w alkoholu. Pod ta pozornie twardga, gruba skorupa obojetnosci i milczenia o utra-
cie istnieje jednak trudna do zdefiniowania obecno$¢ matki, a raczej jej duch, ktéry
powraca do mieszkania, praktykujac tam dawne zachowania - jak stuchanie muzy-
ki czy regulowanie grzejnikéw.

Nieprzepracowana $mier¢ powoduje, ze kazdy z bohateréw ucieka we wia-
sne introwertyczne zachowania, wypierajac tym samym realnos$¢ utraty. Ojciec —
owdowialy prokurator - zdaje sobie sprawe z niejednoznacznosci sytuacji, dostrze-
ga niepokojace sygnaly, pojawia sie na wykladzie dotyczacym spirytystyki, jednak
chtodna racjonalna kalkulacja nie pozwala mu uwierzy¢ w obecnos¢ sity nadprzy-
rodzonej. Bez obaw jednak zbliza si¢ do zwlok — porzuconego noworodka, wisiel-
ca (ktéry ostatecznie ozywa), rozpoznaje zwloki swojej zony podczas ekshumacji.
Martwe ciala, trupy sa dla niego przedmiotami, pozbawionymi cech indywiduali-
zmu, jednostkowosci. Jak o trupie pisze Louis-Vicent Thomas:

Uprzedmiotowienie trupa to odebranie mu wszelkiej wartosci przypominajacej istote,

jaka byl. W optyce realistycznej poprzesta¢ mozna jedynie na zjawisku biologicznym,

jakie reprezentuje; mozna takze, nadal uznajac w martwym ciele atrybuty, negowac ja
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dla potwierdzenia swej mocy, rozmyslnie traktujac ja jako rzecz celem powtérnego za-

bicia®.

To martwe ciala, ktére mogg stanowi¢ punkt wyjscia dla éledztwa, pracy, jed-
nak pozbawione historii, ktéra mogtaby poruszy¢ czy zainteresowa¢ chtodny, zdy-
stansowany umys! urzednika.

W zupelny inny kontekst rozwazan wpisuje sie ciato, ktére definiuje cérka - ta
ma zal do ojca o przesztos¢, $mier¢ matki, brak emogji, alkoholizm, zmagajac sie
z neurotyczng potrzeba milosdci, o ktérej pisze Karen Horney:

Pragnienie miltosci wystepuje tak czesto w nerwicach i tak latwo daje sie rozpoznaé

wyszkolonemu obserwatorowi, ze mozna je uwaza¢ za jeden z najpewniejszych wskaz-

nikéw leku. Dla kogo$ odczuwajacego absolutng bezsilno$¢ wobec niezmiennie za-
grazajacego i wrogiego $wiata poszukiwanie mitosci wydaje sie najbardziej logicznym

i bezposrednim sposobem szukania zyczliwosci, pomocy czy uznania®®.

Wychudzone, chore cialo jest dla dziewczyny Zrédlem obrzydzenia, tym sa-
mym jednak skupiajgc uczucie wstretu na samej sobie. Kierujac sie estetycznymi
oczekiwaniami, wlasne cialo doprowadza do chorobliwego wychudzenia, ostabie-
nia doprowadzajacego ja do granicy $mierci. Analizujac wstret do pokarmu, Julia
Kristeva pisze:

Obrzydzenie do jedzenia to prawdopodobnie najbardziej podstawowa i archaiczna po-
sta¢ wstretu. Kiedy ten niegrozny kozuch na powierzchni mleka - cienki jak bibutka
papierosa, zalosny jak skrawek paznokcia - zostaje dostrzezony albo dotknie ust, wéw-
czas skurcz gardla i jeszcze nizej, zotadka, brzucha wszystkich wnetrzno$ci napina cia-
to, wyciska 1zy i z6¥¢, przyspiesza bicie serca, poca sie czolo i dlonie. Ten zawrét glowy
maci wzrok, chwytaja mnie mdlosci wobec tej warstewki na mleku i oddzielajg mnie od
matki, od ojca, ktérzy mi ja podsuwaja'.

Zerwana relacja z matka, pragnienie ucieczki od zycia z ojcem splata los osiero-
conej dziewczyny z trzecig bohaterks filmu - terapeutka Anng. Pracujaca w szpita-
lu dla nerwowo chorych kobieta tylko pozornie prowadzi uporzadkowany tryb zy-
cia - w rzeczywistosci jej biografia uwiklana jest w wiele kontekstéw mortualnych.

Najblizszym i najbardziej osobistym doswiadczeniem jest $mier¢ dziecka, kté-
re umiera jako niemowle w wyniku tzw. ,$mierci t6zeczkowe;j”. Kobieta tylko po-
zornie daje sobie rade z tg utratg — jej mieszkanie nadal wypelniajg zabawki, 16-
zeczko dzieciece, pokéj niemowlecia. Spokdj emanujacy od kobiety i niewatpliwa
zyczliwos¢ nie sa rezultatem przepracowania zaloby, lecz glebokiego stlumienia
utraty, do ktérej sie nie przyznaje nawet przed matka, pokazujac fotografie zmar-
tego kilkuletniego chlopca zerwang z zamieszczonego na drzwiach klatki schodo-
wej nekrologu. To nieprzyznanie sie¢ do $mierci eksponuje osobista bezradnos,

®  L.-V. Thomas, Trup, przel. K. Kocjan, Wydawnictwo £6dzkie, £6dz 1991, s. 100.

1 K. Horney, Neurotyczna osobowos¢ naszych czaséw, PWN, Warszawa 1982, s. 82.

1 J. Kristeva, Potega obrzydzenia. Esej o wstrecie, przet. M. Falski, Wydawnictwo UJ, Krakéw 2007,
s. 9.
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ukrywanga i zastaniang jak wlasne ciato. Ciato Anny jest starannie ukrywane, chro-
nione, nie jest eksponowane, dowartosciowane, a raczej zastoniete, jakby ukry-
walo tajemnice - jest jak wytykaja jej podopieczne — wstretne, zdeformowane,
niekobiece. Jednak postac ta ciato przekracza, dokonuje transgresji ku $wiatu nie-
materialnemu. Jest to mozliwe dzieki predyspozycjom medium, ktére jak twierdzi,
posiada — kontaktuje sie ze zmarlymi, przekazuje informacje, listy, znaki, widzi
ich. Anna-medium realizuje potrzebe duchowosci, obecnosci spirytyzmu, pragnie-
nia potwierdzenia istnienia zycia po $mierci, ktérego $wiadomos¢, jak méwia jej
»pacjenci” na seansach spirytystycznych, bardzo im pomaga. Dzialalnos¢ boha-
terki — funkcja zaréwno psychologa, jak i medium przywoluje dziatania Elisabeth
Kibler-Ross, niejednokrotnie deklarujacej autentycznosé kontaktéw ze zmartymi.
Jak pisze o jej aktywnosci promujacej Raymonda Moody’ego Vovelle:

Opublikowane pod koniec 1976 roku Zycie po zyciu, niewielka ksiazeczka, ktérej au-

tor mial zreszta naukowe wyksztalcenie, pozornie wydaje sie ciggiem dalszym wywia-

déw z umierajacymi, od dziesieciu lat przeprowadzanych przez Elisabeth Kiibler-Ross

(ktéra napisala wstep), i tych, ktérzy podjeli jej mysl. Ale tu wywiady przeprowadza sie

ze zmarlymi, to znaczy wybawionymi, kt6érzy wyszli z klinicznej $mierci i zdaja cenng

relacje z krétkiego pobytu na tamtym $wiecie. Wszystkie wywiady potwierdzaja, ze

tamten $wiat istnieje, bo prawie wszyscy widzieli tunel, $wiatlo. Kilku zydéw widziato

aniota, kilku chrzescijan brodata postac¢™.

Posta¢ Anny laczy dramat ojca i cérki — nieudany seans spirytystyczny, kté-
rego celem mialo by¢ nawigzanie kontaktu ze zmarlg matka, porzadkuje ich sto-
sunek, oczyszcza relacje, $mier¢ przestaje by¢ wyrzutem i argumentem podczas
kolejnej ktétni. To forma przekroczenia cielesnoéci, racjonalnosci i wprowadzenia
W jej miejsce porozumienia.

Podsumowanie

Bohaterowie Malgorzaty Szumowskiej nie deklarujg metafizycznych doswiad-
czen — mieszkancy mazurskiej wsi traktuja $mier¢ jako naturalne doswiadczenie,
ktére wymaga skupienia troski, nie jest jednak zjawiskiem nienaturalnym, kté-
remu nalezaloby sie sprzeciwiaé. Cykl rytuatéw wyznaczajacych ich zycie zapew-
nia stabilnos¢ i przewidywalnos¢ kolei losu. Doswiadczenie graniczne, jakim jest
$mier¢, jeszcze bardziej ich ze sobg integruje, a wspdlne przezycia staja sie punk-
tem wyjscia do dalszych opowiesci.

Tej opowiesci pozbawieni sg cztonkowie rodziny zaprezentowanej w 33 scenach
z zycia — izolacja, atomizm, brak porozumienia poglebia emocjonalng przepasé
i sklania ku narcyzmowi, walce o wlasng przyjemnos¢. Brak rytuatu, nieumiejet-
noéc odnalezienia sie w nowych okolicznos$ciach rozbijaja to, co - jak sie okazuje -

2 M. Vovelle, Smier¢ w cywilizacji zachodu. Od roku 1300 po wspélczesnosé, przet. T. Swoboda,

M. Ochab iin., Stowo/obraz terytoria, Gdansk 2004, s. 720.
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tylko pozornie integrowalo. Miejsca dawnego obyczaju zastapita afirmacja samot-
nosci, zagubienie i strach obcy dawnej wspélnocie.

Strach ten jest na nowo pokonywany w Body/Ciele. Smier¢ nie jest w tym filmie
Szumowskiej tak wyraznie wyeksponowana, wida¢ jednak jej bolesne konsekwen-
cje w postaci nieprzepracowanej $mierci calej tréjki bohateréw, ktérzy uciekaja sie
do samotnych dzialan, a ich rezultaty staja sie oraz wyrazniej destruktywne.

Trylogia Malgorzaty Szumowskiej moze zosta¢ wpisana w schemat przemiany,
ktéry zaobserwowaé mozna w dynamicznym spoleczenstwie i kulturze wspélcze-
snosci. Dawne porzadkujace rytuaty traca te wlasciwosci i wage, ich miejsce wypel-
nione jest samotnym negowaniem $mierci i coraz bardziej wyrafinowanymi meto-
dami sttumienia poczucia utraty i zalu z nig zwigzanymi. Miniona obyczajowo$¢
regulujaca wspélnotowe zachowania zostala zastgpiona indywidualnymi poszuki-
waniami i neurotycznymi postawami. Smier¢ nie jest juz elementem codziennosci,
ale zmarginalizowanym do$wiadczeniem, ktére dla wspélczesnosci staje sie zgor-
szeniem i skandalem.
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Franka i Marta — z réznych swiatéw
do jednego konca — $mierci
samobdjczej. Refleksje o $mierci
sobie zadanej na podstawie ,Chama”
i,Marty” Elizy Orzeszkowej'

MARTA ANNA SALAPATA

STRESZCZENIE

W prezentowanym artykule podjeta zostaje préba spojrzenia na literacki obraz samo-
boéjcy. Punktem odniesienia dla analizy krytycznoliterackiej i pedagogicznej staja sie
losy dwoch bohaterek z twérczosci Elizy Orzeszkowej, ktére na kartach jej powiesci
Cham i Marta odebraly sobie zycie, a mianowicie Franciszki Chomcéwny oraz Marty
Swickiej. Artykut to takze ilustracja stéw Bernarda Mandeville’a: ,,s3 rzeczy, do ktérych
cztowiek zywi lub moze zywic silniejsza awersje niz do $mierci, o tym jasno $wiadczy
samobdjstwo”. Chomcéwna nie potrafi odnalezé sie w wiejskiej wspélnocie. Nie umie
zaakceptowac szczerej mitosci i wybaczenia popelnionych przez nig btedéw ze strony
swojego meza. Swicka nie wie, jak odnalez¢ sie w spoleczenstwie po §mierci meza. Nie
znajduje pracy, stopniowo staczajac sie ,po réwni pochylej” wraz z chorujaca cérka.
Obie koricza zycie w tragicznych okolicznosciach.

Ze zas sq rzeczy, do ktérych czlowiek zywi Iub
moze zywi¢ silniejszq awersje niz do $mierci, o tym
jasno $wiadczy samobdjstwo.

Bernard Mandeville

1

Artykul powstal w ramach projektu nr: K/ZDS/005729 pt. Odpowiedzialnos¢ umierania i Smierci.
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Wstep

W Ksiedze zaloby i smierci o samobdjstwie czytamy, iz jest to zjawisko polegajace
na zabiciu samego siebie?. Stanowi ono kontrowersyjny i trudny temat, aczkolwiek
niezwykle interesujacy. Wszelkie teoretyczne egzemplifikacje i dane uzyskiwane
w wyniku podejmowanych badan stanowia jedynie kolejne kroki do zrozumienia
jego istoty, gdyz problem ten nie jest — i nie wydaje sie, aby byt kiedys — do konica
poznany.

Odpowiedz na wcigz — od wiekéw juz — zadawane pytanie, dlaczego ktos decy-
duje sie na odebranie sobie zycia, zalezy, jak pisze Marek Adamkiewicz, od okreslo-
nej tradycji kulturowej, swiatopogladu (filozofii, religii, prawa) oraz wyksztalco-
nych historycznie obyczajéw?, dlatego tez ocena spoteczna tego zjawiska rozpina
sie na linii apoteoza — potepienie; od najwyzszego aktu niezaleznosci i wolnosci
do destrukdji zycia czlowieka, grzechu $miertelnego®. Socjologia traktuje samobéj-
stwo przede wszystkim jako fakt spoteczny, psychologia jako wynik specyficznych
wlasciwosci jednostki oraz skutek choroby psychicznej, medycyna - jako swoista
chorobe cywilizacyjna. Jest to zjawisko wielowymiarowe, bedace wynikiem inter-
akcji pomiedzy czynnikami biologicznymi, genetycznymi, psychologicznymi, so-
cjologicznymi i srodowiskowymi. Taksonomia samobéjstw obejmuje m.in.: samo-
béjstwo bezposrednie i posrednie; symboliczne, emocjonalne czy tez popelniane
z motywéw duchowych. Spotyka sie samobéjstwa bedace ucieczky od probleméw,
demonstracyjne (popelniane z zemsty, jako element emocjonalnego szantazu),
jako efekt wiernosci okreslonej idei/zasadzie czy tez grupie; z pietyzmu, z rezygna-
¢jiiz poswiecenia. Ze wzgledu na liczbe potencjalnych ofiar wyréznia sie samoboj-
stwo indywidualne i rozszerzone. Zenomena Pluzek zaznacza, iz samobdjstwo jest
ostatnim etapem drogi, ktéra wiedzie od mysli przez tendencje do aktu samobéj-
czego®, Erwin Ringel zas za decydujace elementy syndromu presuicydalnego uwa-
za zawezenie, agresje hamowang i autoagresje oraz fantazje samobdjcze®.

Emil Durkheim - francuski filozof, pionier socjologii i pedagog, w drugiej poto-
wie XIX wieku wyréznil cztery spoteczne typy samobdjstw. Jak twierdzi cytowana

Za: Samobdjstwo, [w:] Ksiega zatoby i $mierci, red. M. Wariczowski, M. Lenart, Oficyna Wydawni-
cza Rytm, Warszawa 2009, s. 441.

M. Adamkiewicz, Oblicza smierci. Propedeutyka tanatologii, Europejskie Centrum Edukacyjne, To-
run 2004, s. 291.

O owych punktach odniesienia w ocenia zjawiska samobdjstwa pisata Mirostawa Michalska-Su-
chanek w ksigzce Fenomen samobdjstwa: ,W obejmujacej wiele setek lat przestrzeni czasowej po-
strzeganie i moralng kwalifikacje samobdéjstwa wyznaczaly dwie powazne doktryny normatyw-
ne. Pierwsza — filozofia starozytnych Rzymian — glosita apoteoze wolnosci, przeradzajacy sie
wrecz w pochwate samounicestwienia, druga zas to — egzekwujaca bezwzgledny zakaz pozbawia-
nia sie zycia — filozofia chrzescijafiska”. M. Michalska-Suchanek, Fenomen samobdjstwa. Dtuga hi-
storia krétko opisana, Instytut Mikotowski, Mikotéw 2011, s. 12.

Z. Pluzek, Samobdjstwo, [w:] Encyklopedia psychologii, red. W. Szewczuk, Fundacja Innowagja,
Warszawa 1998, s. 783- 87.

E. Ringel, Gdy zycie traci sens. Rozwazania o samobdjstwie, Wydawnictwo Glob, Szczecin 1987, s. 57.
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powyzej M. Michalska-Suchanek: ,uczony catkowicie zmienil sposéb postrzegania
i klasyfikacji samobéjstwa’. W swoich analizach uznat, ze samobéjstwa nie sa de-
terminowane przez stany indywidualnej swiadomosci ani organiczno-psychiczne
konstytucje jednostki, ale kondycja spoteczenstwa, ktére, z uwagi na postepujaca
dezintegracje (anomie), nie jest w stanie zapobiec tego typu tragediom. Wyr6znit
on samoboéjstwo egoistyczne (popelniane przez ludzi osamotnionych, nieodczu-
wajacych zwigzku ze spoleczenstwem, ogarnietych albo melancholijnym znuze-
niem, epikurejska obojetnoscia), anomiczne (do ktérych dochodzi w nastepstwie
zaklécenia porzadku i zachwiania struktur sktadajacych sie na istote spoteczen-
stwa). Jak podaje M. Michalska-Suchanek:

sytuacja przyczyniajaca sie do zaistnienia samobdjstwa anomicznego moze by¢ zlokali-

zowana w przestrzeni makrospolecznej w przypadku kryzysu, gospodarczego czy poli-

tycznego, lub mikrospolecznej (anomia domowa), gdy na przyktad umiera jeden z mat-
zonkéw albo malzenstwo sie rozwodzi®.

Kolejne zdefiniowane przez Durkheima rodzaje samobéjstwa to samobdjstwo
altruistyczne (ktérych dopuszczaja sie jednostki odczuwajace z kolei nadmierny
zwigzek z dang grupa, dla ktérej poswiecaja poczucie wlasnej indywidualnoséci na
rzecz wartosci grupowych) oraz fatalistyczne (wywolane tragiczna sytuacja jed-
nostki, ktdra nie znajduje dla siebie z zadnych alternatyw wydobycia sie z trudne-
go polozenia).

Po motyw $mierci samobdjczej bohatera poeci i powiesciopisarze siegaja od
dawna. Judasz Iskariota, Antygona, Ofelia, Werter, Gustaw, Petroniusz i Eunice,
Wotodyjowski, Ziembiewicz — wspomnienie powyzszych postaci pokazuje, w jak
wielorakich kontekstach osadzona jest ich $mier¢, otwieraja rézne mozliwosci in-
terpretacji, rozwazan, refleksji. Smier¢ samobdéjcza bohatera jest wielokrotnie po-
lemika z pogladami, dogmatami, organizacja otaczajacej go rzeczywistosci. Moze
by¢ to dzialanie podjete z rozpaczy, w wyniku wyrzutéw sumienia, szalenstwo
z powodu odrzuconej milosci czy spektakularny akt wolnosci, wyraz niezaleznosci
woli. Gdzie indziej przybiera forme narzedzia walki, jest wyrazem protestu boha-
tera, spektakularnego sprzeciwu wobec $wiata lub bezkresnym $wiadectwem pa-
triotyzmu i honoru. Moze by¢ to réwniez ucieczka od odpowiedzialnosci lub wyraz
bezdennej rozpaczy, niemocy, bezsilnosci wobec przytlaczajacego swiata.

W ponizszym tekscie podjelam prébe spojrzenia na literacki obraz samobéjcy
jako osoby, o ktérej — wedlug stéw Jean-Claude Schmitta - ,,méwimy zawsze jako
o osobie odartej z wszelkiej nadziei, przez ,beznadziejnos¢” rozumiejac pewien
stan psychiczny™. Te stowa staly sie punktem odniesienia do analizy loséw dwéch

7 M. Michalska-Suchanek, Fenomen samobdjstwa... dz. cyt., s. 54.

Tamze, s. 69.

J.-C. Schmitt, Samobdjstwo w sredniowieczu, [w:] Antropologia smierci — mysl francuska, red. S. Ci-
chowicz, J.M. Godzimirski, Wydawnictwo Naukowe PWN ,Warszawa 1993, s. 193.
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bohaterek z twérczosci Elizy Orzeszkowej, ktére na kartach jej powiesci odebraly
sobie zycie, a mianowicie Franciszki Chomcéwny oraz Marty Swickiej.

Zona nadniemenskiego chama

Pierwsza opisywang kobieta, ktéra postanowita sama zakoriczy¢ swe zycie, jest
bohaterka powiesci ukoniczonej przez pisarke w marcu 1888 r. Mowa o Chamie,
ktéry zdoby! — obok Nad Niemnem — ,,najwiekszy i najogélniejszy rozglos w krytyce
i w publicznosci”™®. W utworze tym Orzeszkowa ,,zajela sie ludzkimi charakterami,
przypadkami Zycia i $mierci, sprawami uczu¢ wigzacych dwoje ludzi i calym syste-
mem napie¢ okreslajacych i wspétzycie”™. Owych dwoje ludzi to wlasnie Franka
i Pawet Kobycki. Julian Krzyzanowski tak omawia tre$¢ utworu:

Powieé¢ o rybaku nadniemenskim, Pawle Kobyckim, nie obfituje w nadmiar niezwy-
klych wydarzen. Stanowia je dzieje jego malzenstwa z pokojéwka miejska, ktéra po ja-
kims czasie porzuca ,chama” dla lokaja; zmuszona nedza, powraca do meza z cudzym
dzieckiem, balamuci krewniaka, usiluje otru¢ meza, gdy za$ ten jej wszystko wybacza,
przerazona zaréwno jego nieludzka dobrocia, jak i wtasna zbrodniczoscia, popelnia sa-
mobédjstwo’.

Faktycznie, jest to opowies¢ o Pawle, na co wskazuje nawet sam tytul, lecz po-
stacig wybijajacg sie ponad wszelkie inne jest — jak ja okresla Krzyzanowski - ,zo-
na-wywtoka”*3:

[...] postad jej, szczupla, zgrabna, wpélnaga, z zatosnie wyciggnietymi ramiony, posia-

data wydatnos¢ doskonale wypuklej wierzby. Byta ona wpéinaga, bo wysoko podnie-

siona spddnica nie zakrywala nawet jej kolan, a ciemny kaftan, z zawinietymi rekawy

i szeroko otwarty, odkrywal prawie cate ramiona, szyje i czes$¢ piersi, ktérym blaski

wschodu nadawaly barwe zlotawa. Bardzo czarne wlosy podnosily sie beztadnie nad

zgrabnga jej gtowa i obfitymi, krétkimi, kretymi strugami spadaly na plecy™.

Taka Franke zobaczyl Pawel po raz pierwszy. Spodobata mu sie, ze swym zy-
wym u$miechem na ustach i $miatoscig w oczach. Ale nie tylko powierzchowno$é¢
Franki zaintrygowata Pawla. Bylo w niej jeszcze cos:

[...] uderzajace potaczenie cech, na pozér zupelnie sprzecznych; wezbranej sily ciata

ijego niezdrowia, rozhasanej prawie swawoli i dreczacego cierpienia®.

Cierpienie to byto spowodowane sytuacja zyciowa Franki. Byla ona stuzaca na
panskich dworach, co godzito w jej poczucie wlasnej wartosci. Byta niezwykle dum-

1 E. Orzeszkowa, O sobie.... Wstep Julian Krzyzanowski, Wydawnictwo ,Czytelnik”, Warszawa

1974,s.111.

" J. Detko, Eliza Orzeszkowa, Wydawnictwo ,Wiedza Powszechna”, Warszawa 1971, s. 277.

2 J. Krzyzanowski, O ,Chamie” Elizy Orzeszkowej, [w:] Tenze, W kregu wielkich realistow, Wydawnic-
two Literackie, Krakéw 1962, s. 196.

13 Tamze, s. 197.

1 E. Orzeszkowa, Cham, Wydawnictwo ,Czytelnik”, Warszawa 1979, s. 8.

15 Tamze.
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na ze swojej rodziny, wcigz powtarzala: ,Sroce spod ogona nie wyskoczyltam, a ze
w sluzbe posztam, to juz taka dola moja nieszczeéliwa... Rodzicéw szelméw Pan
Bég mnie dat...”*8. Bieda i ciezka praca, do jakiej Franka zmuszona byta przywyk-
na¢, spowodowaly wyidealizowanie ,,dawnych czaséw”. Uwazala sie za lepsza od
wszystkich tych, z ktérymi musiala przebywa¢, a wrodzony temperament nie po-
zwolil jej nigdzie dluzej zagrzac¢ miejsca. Bylo jej wszystko jedno, gdzie i u kogo
mialaby stuzy¢, a to dlatego, ze ta praca pozwalala jej jednoczesnie poruszac sie
w przestrzeni kamienicy jak tez dworu, co zdecydowanie poprawiato jej samopo-
czucie. Narrator tak méwi o jej postrzeganiu $wiata:

Wszedzie $ciany cudze i ludzie cudzy, wszedzie jest sierota, ktérej nikt prawdziwie nie

polubi i nikt nie przygarnie. [...] Sierotg ja Pan Bog zrobit i tula¢ sie po tym $wiecie ka-

zal, a za kazda kropelke przyjemnosci caly dzbanek trucizny wypija¢..."".

Znalazl sie jednak kto$, kto wspélczul France. W trakcie rozméw z nig dzi-
wil sie bardzo, ze mozna w taki sposéb zy¢. Swym pojawieniem sie wniosta zamet
,w spokojny, wéréd ciezkiej pracy krysztatowy zywot ustronia wiejskiego™®. Zy-
ciem Pawla kierowal nurt zycia przyrody, byt on cztowiekiem spokojnym, szanu-
jacym zastany przez siebie porzadek swiata. Natura okreslata jego osobowos¢ -
spokdj wéd Niemna poréwnywac mozna do spokoju jego duszy. Lecz wlasnie 6w
spokéj zmacilo pojawienie sie Franki. Dokladniej — Franki cierpigcej, skazanej na
woloczaszcze zycie. Pawel zauwazyl w jej osobie iskry zaléw, smutkéw, nie-
pokojéw, ktére targaly ta nieszczesliwg kobietg — i postanowit jg uratowac. O decy-
zji tej Henryk Markiewicz napisat:

Nadniemenski rybak podejmuje jako oczywisty obowiazek, ,zadanie ludzkie,
dobre, $wiete” — uratowanie moralne swej zony, ofiary deprawujacego wplywu mia-
sta i patologicznych cech wlasnej psychiki®.

Franka zostala zong Pawla. Ofiarowal jej miejsce na ziemi, ktére naleze¢ miato
tylko do niej. Ofiarowal jej swe uczucia: serdecznoéé, przywiazanie, mitosé. W cza-
sie pierwszego spotkania plakala, ze nie ma nikogo na tym $wiecie, ani brata, ani
siostry, ze pewnie umrze gdzies$ pod ptotem. Teraz zyskata wlasny dom, gospodar-
stwo i kochajgcego meza, przyjaciela. Ale byla to chtopska chata, maz - chlop. Czy
zlozyta przysiege malzenska powodowana naglym impulsem, nastrojem chwili -
nie wiadomo. Wprawdzie byla tym ,nadniemenskim rybakiem” przez jakis czas
zafascynowana, ale perspektywa zycia wéréd chlopéw, pracy w polu, wstuchiwania
sie w spokojny ton glosu Pawla — méwiacego o uspokajaniu swej duszy i czynieniu
dobra - przerazala ja:

Ot6z i chlopinka ze mnie! ot6z i przemienitam sie w chtopinkel! [...] Ot, juz i po mnie!

Pochowana ja i zakopana na wieki i nie bedzie juz dla mnie innego zycia na $wiecie jak

16 Tamze,s. 22.

Tamze, s, 27.
J. Krzyzanowski, O ,Chamie” Elizy Orzeszkowej..., dz. cyt., s. 197.
¥ H. Markiewicz, Pozytywizm, PWN, Warszawa 1999, s. 149.

17

18
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te chlopskie, ktérego ja nigdy nie znatla i zna¢ nie chciata! Twarz rekoma zakryta i roz-
plakala sie na calg chate®.

Z tej reakcji widad, ze $lub z chtopem poczytywala za mezalians. Przeczuwala
nadchodzaca tesknote do dawnego zycia, zabaw miejskich, towarzystwa paniczéw.
Jednak na pewien czas przycichta. W domu Pawla nie miata zadnych obowiaz-
kéw — on wyplywal na rzeke, przygotowywat obiad, przynosit drewien do paleni-
ska, zajmowal sie gospodarstwem. Franka sypiata do potudnia, miata odpoczywac,
uspokaja¢ swa wzburzona dusze i stawac sie dobra. Jednak pobtazliwos¢ Pawla nie
odniosta skutku. Przyszlo znudzenie cisza i martwotg egzystencji ludzi z nizsze-
go stanu. Natura zachwycila ja jedynie na krétko, przytloczyta ja monotonia spo-
kojnego wiejskiego rytmu?. Tesknota za miejskim gwarem i poczucie wtracenia
w préznie pchnelo ja w ramiona lokaja stuzacego w pobliskiej willi. Jaki$ czas p6z-
niej uciekla z nim do miasta, bez stowa pozegnania.

B4l Pawta byt ogromny. Utracit kobiete, ktérg pokochal, lecz poniést tez kleske
jako pedagog?® — nie nauczyt Franki zycia w spokoju, bez gwaltownych uniesien.
Twierdzil, ze przegral tez jako chrzescijanin - nie potrafil uratowac jej duszy. Zmi-
zernial, posmutnial, od ludzi sie odciat. Pocieszano go stowami:

Czortouska céorkadoswego bac¢ka czorta powrdcita. Wiadomo czort swo-

je dzieci lubi i nigdy ich zupelnie od siebie nie puszcza. [...] Tak juz musi by¢; tak juz

wida¢ Pan B6g najwyzszy chce, zeby jedne ludzie Jemu, a drugie czor tu stuzyli. Ty,

Pauluk, Bogu stuz, a o czortouska cérke nie dbaj. Cudza ona tobie byta i cudza znéw

zrobila sie. Niechaj sobie marnie ginie i przepada®.

Czas mijal, Franka bawila sie w miescie, Pawel nadal wyptywatl na Niemen. Mo-
dlit sie o milosierdzie dla niej, a stowom szeptanym codziennie wieczorem towa-
rzyszyla cicha nadzieja, ze moze jeszcze kiedys$ powrdci i tak tez sie stato:

W sieni stycha¢ byto stapanie [...]. Kto$ tam szedt cicho, nie§mialo, na podobienistwo
skradajacej sie myszy. [...] Z ciemnosci zalegajacych sien, spod samej $ciany wyszed?
nie$mialy szept:

- To ja.

- Kto? - powtdrzyt i caly naprzéd sie podat.

20 E. Orzeszkowa, Cham..., dz. cyt., s. 48.
2 Jak pisala Magdalena Kreft: ,Ludzi o chorych duszach uleczy¢ moze takze natura, jednak nie
tych, ktérzy jej nie dostrzegaja i nie cenia (np. nie uleczy Franki z Chama, Julka z Widm, Wiktora
z Braci). Zachwyt nad natura stale bowiem wykracza u Orzeszkowej poza relacje estetyczne i wig-
ze sie z relacjg etyczng”. M. Kreft, Koncepcja ,przecywilizowania” w twérczosci Elizy Orzeszkowej,
»Roczniki Humanistyczne” 2005, nr 1, s. 143.

22 QOkreslenie to nie jest uzyte bezzasadnie, Pawet bowiem postanowit Franke wychowa¢. Jak pisze
Patrycja Htadon: ,Jej dzika «innoéé» nie miesci sie w granicach znanej mu kultury, stad czuje,
ze spoczywa na nim obowiazek «misji wychowawczej», polegajacy przede wszystkim na wyrugo-
waniu tej dziwacznej, niemozliwej do zaakceptowania przez jego kulture — obcosci, ktéra krzy-
czy juz z jej cielesnosci”. P. Hladon, Whrew lekturowej tradycji — o ciele i cielesnosci w ,,Chamie” Elizy
Orzeszkowej, ,Anthropos” 2008, nr 10-11, s. 99-100.

2 Tamze, s. 101-102.
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- Ja... Franka®.

Nie wrdcita sama, gdyz owocem jej trzyletniego bywania w swiecie byl chlo-
piec, Oktawian. Aleksandra Bigay-Mianowska tak méwi o postaci Pawtla:

Kocha¢ umiat ten nadniemenski rybak, nad wszystkimi gérujacy, ktérego by $miato

umiesci¢ mozna gdzie$ nad jeziorem Genezaret w czasach, kiedy Chrystus chodzit jesz-

cze po ziemi i do czynéw wielkich i §wietych porywat®.

Wedlug Krzysztofa Klosinskiego, Orzeszkowa, kreujac posta¢ rybaka, odwo-
tywata sie do psychologii religii i przezy¢ religijnych autorstwa Ernesta Renana,
stad tez Pawet jest chtopem kontemplujacym, uduchowionym, o $wietym imieniu,
w cierpliwo$ci swej i wyrozumiatosci niczym Jezus®. Przyjat on Franke — cho¢ po
dlugiej walce wewnetrznej, ofiarujac swe cierpienie i wstyd ,,Bogu przenajswietsze-
mu na ofiare... za jej nawrGcenie... za zbawienie duszy grzesznej”?’ — znéw nazwat
ja gospodynia, dziecka za$ nie nazywal bekartem, ale za swoje uznal. Wdziecznos¢
Franki nie miala granic, a w uniesieniu powiedziala nawet, ze:

[...] teraz juz zawsze, zawsze poczciwg i postuszna bedzie, a jego kochac i szanowacé nie

przestanie do $mierci, gdyby za$ przestala, sama sobie petle na szyi zawiaze lub otruje

sie, aby ziemia takiego potwora juz nie nosita [...]%.

Niestety Franka po pewnym czasie poczula, ze jest w potrzasku. Pawet zmienit
swdj sposéb postepowania w stosunku do zony i uznat, ze skoro ,rozpieszczanie”
nie przyniosto oczekiwanych efektéw, to pomoga praca i postuszenstwo. Pilno-
wal, aby codziennie odmawiata modlitwe, sumiennie wykonywata swoje obowiaz-
ki, dbata o dziecko, ktérym poniewierata w czasie mieszkania w miescie. France
taka srogo$¢ zaczeta przeszkadzaé, a obowiazki cigzy¢. Dlatego tez zaczela szukad
ukojenia w kolejnych meskich ramionach, ktére nalezaly tym razem do mlodego
Danitka — brata Filipa (meza Pawlowej siostry). Tym razem zdrada nie spotkata sie
z wyrozumialoscig. Dajac upust swej ztosci, Pawel pobit Franke, jednak zaraz po-
tem poplakal sie i z zalem moéwil, ze dla niej juz chyba nie ma zadnego ratunku.
Podniesienie reki na kobiete bylo dowodem bezsilnosci, kleski. A Franka?

Zeby jemu Pan Bég nigdy tego nie darowat, jak ja mu nie daruje! [...] Nie daruje... nie

daruje... do $mierci pamietaé bede, taka obraze, taka hanbe... 0j, hanibe! hanbe! hanbe!

0j, Bozez méj, czego ja dozytam, czego sie doczekalam! Czy mnie na to matka rodzita,

zebym chamskie kulaki na swoich piersiach czuta! [...]%.

24 Tamze, s. 124.
% A. Bigay-Mianowska, Spofeczeristwo polskie w twérczosci Elizy Orzeszkowej, Ksiegarnia Stefana
Kaminskiego, Krakéw 1944, s. 18.

K. Klosinski, Mimesis w chlopskich powiesciach Orzeszkowej, ,Prace Naukowe Uniwersytetu Sla-
skiego w Katowicach” 1990, nr 1129, s. 180-181.

27 E. Orzeszkowa, Cham...,dz. cyt., s. 145.

2 Tamze, s. 142.

2 Tamze, s. 169.
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Czuta sie ponizong, niesprawiedliwie ukarang, sponiewierang. Ponownie przypomina-
a swe pochodzenie, swych bogatych krewnych, - i rést w niej zal ogromny, ze Pawel
- ten ,cham, grubianin, niedZzwiedz, rozbéjnik, krwiozerca [...] wét, nudny, stary...”*

- $mial podnie$é na nig reke! Znienawidzita go i postanowita za swa ,krzywde” od-
placi¢. W tej chwili nie byla juz rozzalong pokojowsa stuga z pierwszego spotkania
z rybakiem. Byla chora, zawzieta i pragnaca zemsty, szalong istota.

Orzeszkowa wielokrotnie sugeruje, ze to choroba psychiczna Franki miata bar-
dzo duzy wplyw na jej postepowanie, nerwowos¢, ktéra ,,zgodnie z kwestionariu-
szem Krafft-Ebinga™! stanowita dla pisarki podstawe do stworzenia wizerunku
bohaterki. Do tego momentu zachowanie bohaterki determinowat , $wiat marzen
i aspiracji”?, ktéry dawat jej poczucie wyzszosci nad innymi cztonkami spoteczno-
$ci wiejskiej, ale nie byt to motor napedowy dziatan bohaterki. Orzeszkowa kilka-
krotnie zwracala uwage czytelnika na silne béle glowy, ktére towarzysza France,
te za$, ktérych dostala po konfrontacji ze zdradzonym mezem, byly nie do znie-
sienia:

Przez kilkanascie dni potem Franka miatla juz ciagle glowe mokra chusta obwigzana,

awida¢ bylo po niej, ze cierpienia, przeciw ktérym srodka tego uzywala, istotnymi byly

i dotkliwymi. Cialo jej coraz wiecej nabieralo suchosci i z61tosci trzaski, a na woskowo-

z6ttych, bezkrwistych policzkach plonely czasem czerwone rumience. Wstajac z po-

Scieli drzala jak w febrze i chwiala sie na nogach, a w napadach gniewu okazywala za-

dziwiajaca sprezystosc i site. Choroba, ktorej silne juz zadatki z niezdrowo spedzonego

dziecinstwa, z mlodosci tulaczej i burzliwej tu z sobg przyniosta, ktéra w czasie ostat-

niej wléczegi wzmogly nedza, poniewierka, hanba wiezienia i trwoga o przyszlos¢,

rozwinela sie teraz i szybko wzrastala. Byla to jedna z tych dziwnych i tajemniczych

chor6b, ktérych nasiona przynosza z soba na $wiat pewne ustroje ludzkie, ktére w at-
mosferze spokojnej i czystej zanika¢ niekiedy moga, ale $réd burz tragicznych albo
blotnistych wyziewdéw zycia wydaja owoc zatruwajacy mézg i wole®.

Franka oszalala — ,0szalata z rozpaczy, ze juz nie moze wrdci¢ do zycia miej-
skiego; oszalata z gniewu, ze Pawel, zwykly cham, $mial j3 uderzy¢; oszalala z oka-
zanego jej przez Danitka ponizenia, oszalala, gdyz starano sie jej narzuci¢ wiezy,
ktore ranity ja gteboko i ktérych znosi¢ nie mogta™*. Wiezy te, jak interpretuje
P. Hladon, to réwniez granice kultury patriarchalnej, ktéra szybko weryfikuje war-
to$¢ kobiety®. Franka, jako ta gadatliwa, ruchliwa, o slabej kondycji fizycznej, ze
swa ,cienka i gibka kibicig [...] ze zmietg i niezdrowa cery”, eksponujac swa ciele-
snos¢, ktérg Pawet ubral w surowy, wiejski stréj, walczac z kruczoczarnym roz-

30 Tamze,s.171.

81 K. Klosinski, Mimesis w chtopskich powiesciach... dz. cyt., s. 175.

82 M. Glowinski, ,Cham”, czyli ,Pani Bovary” nad brzegami Niemna, [w:] ,,Lalka” i inne - studia w stule-
cie polskiej powiesci realistycznej, red. J. Bachérz, M. Glowinski, Instytut Badan Literackich PAN,
Warszawa 1992, s. 137.

% E.Orzeszkowa, Cham...,dz. cyt.,s. 172.

3¢ J. Detko, Eliza..., s. 280.

% Wg P. Htadon, Whrew lekturowej tradycji..., dz. cyt., s. 100.
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wianym wlosem, wcigz wychodzacym spod chustki nie znalazta akceptacji wsréd
spotecznosci wiejskiej. Jej bunt — wobec sytuacji, w ktérej sie znalazta, wobec na-
rzucajacej zbyt silne wiezi mitosci - ,,zostanie skompromitowany w tekscie, gdy
zostaje «wttoczony» w spotecznie nieakceptowana i deprecjonujaca forme choroby
nerwowej — histerie”*®.

Jej szalericza préba samostanowienia o sobie samej znalazla swéj wyraz w che-
ci otrucia Pawta:

Zgotuje ja tobie strawe, zobaczysz, jaka bedzie smaczna! Wywdziecze sie ja tobie...

Pokaze ja wam wszystkim... bedziesz ty kontent z tej strawy, ktdra ja! dzi$ zgotuje...

bedzie tobie dobrze po niej! Poczekaj! poczekaj! na tamtym $wiecie chyba sprobujesz
swoje chamskie kutaki na takie, jak ja, spuszcza¢®!

Pawel nie krzyczal, nie zlorzeczyl, nie pytal dlaczego. Zlej sile tkwigcej we
France przypisywal ten czyn. Kolejny raz pomyslal, ze nie ma juz dla niej ratunku.
Pozwolil, aby urzednik zabral Franke - czekalby ja proces i wyrok. Ale nie pozwolil,
by do tego doszlo. Z ogromnym wysitkiem podniést sie z t6zka i z wiostem w rece
poszed! nad rzeke, wzigwszy ze sobg wszystkie posiadane pienigdze. Postanowit
wykupi¢ Franke. Przywiézl ja do domu i zachowywat sie tak, jak gdyby sytuacja
z zatrutym positkiem nie miata miejsca. Nadal traktowat ja jak gospodynie, ufat jej
- nie obawial sie jes¢ tego, co mu zrobila, rozmawiatl z nig jak dawniej. Wszystko
dlatego, ze wciaz wierzyl, ze pomoze w zbawieniu jej duszy. Poblazanie nie pomo-
glo, surowos$¢ doprowadzita Franke do checi odwetu. Teraz zas — po tym jak targne-
la sie na jego zycie — pozostatl taki jak dawniej, cichy, spokojny:

Zwyciezyl ostatecznie, ale straszliwie; wielko$¢ jego dobroci porazila Franke, co od

dziecka do ztosci ludzkiej przywyklai woloczaszcze zycie wiodla - przerazita sie

samej siebie i aby tej zlej istocie nie dac sie juz nigdy przemoc, kolorowa wzieta dziache

i powiesita siebie, te suke®.

Michat Glowinski zapytal: kim jest Franka? Wedlug wlasnego mniemania byta
»panig z panéw”, kim$ lepszym niz ta gromada chlopska, wsréd ktérej przyszto jej
zy¢. Dla spolecznosci wiejskiej chwiksatka - czorouskga cérks, ktéra swy
osoba wniosta do wsi zamet i grzech. Wedlug Pawla - nieszczesliwa dziecing, kté-
rej wyratowa¢ od zlego nie mozna. Sama zaczeta widzie¢ w sobie druga postaé - te
zla, te, ktéra do wszelkich wystepkéw namawiata, ktéra wraz ze swym pojawie-
niem sie ranila najblizsze osoby.

Ogarnelo ja ogromne poczucie winy. Miata zal do siebie, ze targnela sie na zy-
cie meza. A on taki dobry, cho¢ jak méwi: ,Zabil on mnie tg swoja dobrocia, zamor-
dowat tak, ze juz zy¢ na $wiecie nie moge... z samego strachu zy¢ nie moge”*. Bata
sie samej siebie — swej impulsywnosci, nieprzewidywalnosci. Dlatego tez postano-

3  Tamze, s. 102.
87 E. Orzeszkowa, Cham..., dz. cyt., s. 187.
% A. Bigay-Mianowska, Spoleczenstwo..., dz. cyt., s. 19.

3 Tamze.
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wila zakonczy¢ zycie, w ciggu ktérego — jak uznali wszyscy woké! — niczego dobre-
go nie zrobila.
Z rana bardzo wczesnie obudzil go rozlegajacy sie w poblizu chaty gwar ludzkich glo-
s6w, §réd ktorego powtarzano wcigz imiona jego i Franki. [...] Pawel z gltosnych roz-
mow i krzykéw kilka wyrazéw doslyszal i ku [...] przerazonej gromadce ludzi jak sza-
lony biegl. Zanim jednak dobiegl, wiatr silnie powial, a spomiedzy sosen wyfrunat
i o pare st6p nad ziemia gwaltownie zaszamotat sie rézowy fartuch Franki [...]*.

Alina Kowalczykowa w Stowniku literatury polskiej XIX wieku pod hastem Samo-
béjstwo napisala nastepujace stowa:

Samobdjcze decyzje wszystkich tych [pozytywistycznych - M.A.S.] bohateréw s3 zna-

komicie umotywowane. [...] w ksigzkach Prusa, Sienkiewicza, Orzeszkowej zabijaja sie

ludzie dojrzali, doswiadczeni przez zycie, ktérych nadzieje zostaly niespetnione. [...]

Samobéjstwo wyniklte z zawiedzionych, lecz jakze zawilych uczué popelnita Franka
w Chamie [...]*.

Smier¢ Franki byta dla Orzeszkowej - jak sama powiedziata - srodkiem dla za-
spokojenia czytelnika co do ostatecznego losu bohatera*?. W rozmowie z Marig Ko-
nopnicka w 1888 roku zaznaczyla, ze kobieta, ktéra stanowila pierwowzdr postaci
Franki, przebywala na oddziale grodzieriskiego domu dla obtgkanych. Potwierdzi-
o sie tym samym przypuszczenie wystapienia choroby psychicznej u bohaterki
Chama, a jej $mier¢ w utworze stuzy¢ miala zwiekszeniu dramatyzmu wypowiedzi.
Franka, znarowiona przez miejskie srodowisko, pielegnujaca w sobie ,pokraczne
poczucie wyzszos$ci™*?, rzucona przez los do nadniemenskiej wsi, zostata ,zabita”
réwniez przez dobre intencje ludzi, ktérzy chcieli ja zmieni¢. Jak pisze Grzegorz
Marchwinski:

Efektem zabiegéw przedstawionych w utworze staje sie destrukcja osobowosci boha-

terki, rozpad jej wyobrazen o sobie i, w konsekwencji, o calym $wiecie”*, a pozostal

po niej tylko ,,chtopak, o dlugich, czarnych rzesach, niewinna ,Boza kréwka” — jedyny

kwiat na bagnistym jej zyciu wykwitly...*.

Mloda wdowa w nieprzyjaznym swiecie

Marta Swicka jest tytulowa bohaterka powiesci tendencyjnej, ktéra — jak méwi
sama autorka — ,[...] gdy wyszla w swiat, wielki ruch stal sie¢ miedzy niewiasta-

40 Tamze, s. 217-218.

4 A. Kowalczykowa, Samobdjstwo, [w:] Stownik literatury polskiej XIX wieku, red. J. Bachérz, A. Ko-
walczykowa, Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich, Wroctaw 1991, s. 858.

42 Por. E. Jankowski, Eliza Orzeszkowa, PIW, Warszawa 1964, s. 331.

4 J. Krzyzanowski, O ,Chamie” Elizy Orzeszkowej..., dz. cyt., s. 196.

G. Marchwinski, Ostatnie stowa pani Latter i Franki Chomcéwny oraz kilka uwag w kwestii kryzysu

Swiatopoglgdu pozytywistycznego, ,Wiek XIX: Rocznik Towarzystwa Literackiego imienia Adama

Mickiewicza”, 2011, nr 46, s. 41.

A. Bigay-Mianowska, Spoteczenistwo..., dz. cyt., s. 19.
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mi”*®. Juz pierwsza sytuacja, w jakiej poznajemy bohaterke utworu, powstatego
najprawdopodobniej w 1872 r., jest dla niej tragiczna:

Na ganku stala mtoda kobieta w zalobnej sukni z bladg bardzo twarza. Blada réwniez

iw zatobe przyodziana czteroletnia dziewczynka czepiala sie rak jej, ktére, nie zatama-

ne wprawdzie, zwisaly jednak bezsilnie, nadajac postaci kobiety pozér wielkiego smut-

ku i znekania?®’.

Kobieta ta stala na progu domu i patrzyla na wynoszone - bo sprzedane -
sprzety, stanowigce niegdys wyposazenie jej mieszkania.

Dom jej, niegdy$ urzadzony dla niej kochajaca reka meza, opuszczony przez nia, przyj-

mowal teraz w $ciany nowych mieszkanicéw; dobry, ukochany czlowiek, ktéry dotad

otaczal ja mitoscig i dostatkiem, od kilku dni spoczywa w mogile....

Jan Swicki, mlody, pracowity, sumienny urzednik, dbat o to, aby jego uko-
chanej malZzonce niczego w zyciu nie brakowalo. Otaczal ja wszelkimi wygodami,
chcial zapewnic jej ,spokdj kazdego jutra”. Niestety, nie przewidzial, ze choroba
i $mier¢ nie wybieraja swych ofiar. Ciezko zachorowal, nie pomogly starania leka-
rzy i blagania zrozpaczonej matzonki. Maz, ojciec, jedyny zywiciel rodziny - spo-
czal w ciemnej mogile. Pozostawit dwie istoty, ktére musialy stawi¢ czolo nastatej
sytuacji - mtoda, niedosdwiadczong Marte, oraz Jancie - czteroletnie, przyzwycza-
jone do wygdd i zabaw dziecko. Niestety Jan nie okazal sie zbyt przezornym czto-
wiekiem. Nie zadbal o materialne zabezpieczenie przyszlosci swej rodziny, dlatego
tez Marta zmuszona byla boryka¢ sie z ogromnym problemem: zastanawiala sie,
jak zapewni¢ sobie i swej cérce srodki do zycia. Juz w chwili pozegnania ze stuzaca
Zosia glosno wypowiedziala stowa, ktérych znaczenia do korica jeszcze nie rozu-
miala: ,- I ja takze, Zosiu, pracowac bede — wyrzekta glosem pewniejszym niz ten,
ktérym przemawiala dotad - i ja mam dziecie, na ktére pracowad powinnam...”.

Postanowila sprébowa¢ swych sit w zawodzie nauczycielki. Biuro informacji
dla nauczycieli i nauczycielek Ludwiki Zminskiej stato sie dla Marty pierwszym
miejscem, gdzie poznala realng warto$¢ swych wiadomosci i umiejetnosci. Nieste-
ty — nie byly to mite chwile dla mlodej wdowy.

Nie znasz $wiata, cho¢ przezylas na nim lat dwadziescia kilka, tak jak nie umiesz gra¢,

cho¢ uczytas sie muzyki lat dziewieé. [...] W spoleczenstwie naszym, pani, taka tylko

kobieta zdoby¢ sobie moze zarobek dla zycia dostateczny i los swéj od wielkich cierpien
inedz ochroni¢, ktéra posiada wysokie udoskonalenie w jakiejkolwiek umiejetnosci lub
prawdziwy jaki i energiczny talent. Wszelkie poczatkowe wiadomosci i mierne uzdol-
nienia nie zdobywaja nic wcale albo, co najwiecej, zdobywaja suchy i twardy kes chle-

ba, rozmoczony chyba w zach i okraszony — upokorzeniami. Srodka tu nie ma, kobieta

musi w jakimkolwiek dziale pracy by¢ doskonala, doskonatoscia ta wyrobic sobie imie,

4 E. Orzeszkowa, O sobie..., dz. cyt., s. 110. Por. J. Jaskiewicz, Kobiety-matki w wybranych tekstach

publicystycznych Elizy Orzeszkowej, [w:] ,Acta Universitas Lodziensis, Folia Litteraria Polonica”
2010, nr 13, s. 135-152.

47 E. Orzeszkowa, Marta, PIW, Warszawa 1973, s. 7.

48 Tamze, s. 12.

4 Tamze.
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rozglos, a wiec wzieto$¢. Jednym, dwoma stopniami stojac nizej w umiejetnosci, talen-

cie, wszystko ma przeciwko sobie — za sobg nie ma nic*.

Namiastka wiedzy zdobytej od guwernantki gwarantowala Marcie jedynie
mozliwos$¢ bycia nauczycielka ,na poczatki”. A najwazniejsze dla niej byly w tej
chwili ,,czarne oczy dzieciecia, ktérych wzrok bdd! serce jej jak nieustanne, natar-
czywe przypomnienie jakiej$ wielkiej, gwaltownej, nieodegnanej potrzeby...”*'.

Kolejnym ciosem dla mlodej wdowy byla informacja, ze o wiele tatwiej bytoby
jej znalez¢ prace, gdyby byla mezczyzna. Ten fakt miat by¢ jeszcze kilkakrotnie po-
wodem odméwienia posady, o ktdrg sie ubiegala. Gdy bohaterka z rozpacza w glo-
sie i widokiem nieuchronnej $mierci gtodowej pytala, ,[...] dlaczego, dlaczego pole
pracy, otwarte dla jednych od poczatku do korica, mierzy sie innym na piedzie i ca-
le?°?, ustyszala, ze ,[...] dlatego zapewne najbardziej i przede wszystkim, ze mez-
czyzni s3 gtowami doméw, ojcami rodzin™.

Jak wida¢ tragiczne losy bohaterki warunkowaly dwa aspekty dwczesnej rze-
czywisto$ci spolecznej. Orzeszkowa wielokrotnie wypowiadala sie na temat tzw.
kwestii kobiecej, zaréwno co do nieodpowiedniego, nieprzystajacego do potrzeb
nauczania i wychowania kobiet, jak ich nieré6wnosci prawnej i obyczajowe;j>*. Salo-
nowe wiadomosci i umiejetnosci szydetkowania czy $piewu nie wystarczaty kobie-
tom, by mogly samodzielnie si¢ utrzymac:

Kobieta wychowywana byta zawsze tylko jako dopelnienie mezczyzny, i tak by temu

ostatniemu byto jak najwygodniej; stad wyplywala [...] krzywda wyrzadzona tym, kto-

re albo mez6w weale nie znalazly, albo zostaly przez nich porzucone, albo - najczest-

szy przypadek — po $mierci mezéw, ktérzy im nie zostawiali zaopatrzenia. Zostawaly

same, do zycia zupelnie nieprzygotowane i co gorsza, obarczone obowigzkiem utrzy-

mania dzieci [;...] kobieta jest zerem, jesli mezczyzna nie stanie obok niej jako cyfra

dopelniajaca. I wedle praw obyczajéw ludzkich kobieta nie jest cztowiekiem, kobieta
to rzecz™.

Mtoda wdowa otrzymata posade nauczycielki, jednak Jadzia okazala sie uczen-
nica bardzo pojetna, posiadajgca nawet wiecej wiadomosci niz nowa nauczycielka,
a wrodzona duma nie pozwolila Marcie oszukiwa¢ swych pracodawcéw. Wymagali
oni bowiem wszechstronnego i gruntownego wyksztalcenia cérki — Marta jej ta-
kiego zapewni¢ nie mogta. Rudzinski dowiedziawszy sie o zdolnosciach rysunko-
wych Marty, postanowit da¢ jej prébne zlecenie. Mimo ze w prace wlozyla cate swe
serce, wszystkie swe umiejetnosci, wszystkie swe pragnienia, pan Adam stwierdzit:

[...]w reku swym nie posiadalas dostatecznych srodké6w umiejetnosci, wprawy... Oto
jest cala prawda, ktérg wypowiadam z podwéjnym smutkiem.[...] Posiadasz pani nie-

50 Tamze s. 38-39.
51 Tamze.

Tamze, s. 40.

Tamze.

% Por. J. Detko, Eliza Orzeszkowa..., , dz. cyt., s. 111.

> A. Bigay-Mianowska, Spoleczeristwo...,dz. cyt., s. 91.

52
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zaprzeczony talent; szkoda, ze nie uczylas sie wiecej, gruntowniej, obszerniej, ze uczy¢

sie teraz juz jej podobno nie sposéb...>°.

Nieudolnoé¢ bohaterki to rezultat niedouczenia, a nie tak potepianego przez
Orzeszkowga niedolestwa kobiecego™.

W glowie jej byla zrazu jedna tylko mysl powtarzajaca sie z uporczywa nieustannoscia

i nadzwyczajna szybkoscia: ,Nie umiem!” Myél ta rozstrzeliwala sie na tysigce btyska-

wic, na tysiace sztyletéw, ktére przeszywaly moézg, ktuly w skronie i ostrzami spusz-

czaly sie az na dno piersi. Po kilku minutach Marta pomyslata: ,Zawsze i wszedzie to

Wszedzie i zawsze ide ja sama ze sobg i sama siebie wypycham zewszad... [...] Zawsze
to samo! — powtdrzyla w mysli - wszystkiego po trochu, nic gruntownie i do dna...
wszystkiego dla ozdoby lub drobnych wygédek zycia, nic dla jego uzytku...>®

Jak pisze Anna Adamiec: ,Marta ulegla zludzeniu, ze jej zycie zawsze bedzie
szczesliwe i bezpieczne™®. Za te pozorng stabilizacje opartg jedynie na beztroskim
powierzeniu swego losu w rece ukochanego meza, ktéra skutkuje posiadaniem je-
dynie drobnych oszczednosci oraz poglebiajacym sie poczuciem niemozliwosci od-
nalezienia sie w sytuacji, wine ponosi réwniez sama bohaterka. Nie odczuwata po-
trzeby rozwijania swych umiejetnosci ani uczenia sie nowych. W obliczu tragedii
zostala sama, bez pieniedzy, rodziny, realnych umiejetnosci, za to walczy¢ musiata
réwniez z konwencja i panujacymi zwyczajami, ktére nie wpuscity Marty réwniez
za lade sklepowsa.

Zostala za to wyposazona przez autorke ,w cechy budzace jej najwiekszy sza-
cunek: site charakteru, wytrwatos¢, opanowanie, godnos¢ osobistg”®, a przede
wszystkim ogromnga mitos¢ do swego dziecka. Dlatego tez zdecydowata sie na pra-
ce w ,Zakladzie szycia bielizny meskiej i damskiej” B. Szwejcowe;j.

Jan Detko napisal, ze ,wyzysk kapitalistyczny w szwalni Szwejcowej, nedza
robotnic tam pracujacych, system posrednictwa, grozba upadku moralnego jako
konsekwencja nedzy spotecznej — oto niektére symptomy dokonujacych sie prze-
mian”®, rozumianych jako ,gospodarcze konsekwencje przelomu historycznego
ukazane jako nastepstwo niedostatkéw wychowania”®?. Wlasnie owe niedostatki
w wychowaniu, na ktére uwage Marcie zwrécita Zminska, panna Bronistawa czy
Adam Rudzinski, staly sie przyczyna podjecia przez nig pracy w uwlaczajgcych

E. Orzeszkowa, Marta..., dz. cyt., s. 81.

M. Zmigrodzka, Orzeszkowa — Mtodos¢ pozytywizmu, PIW, Warszawa 1956, s. 399.

% E. Orzeszkowa, Marta..., dz. cyt., s. 104-105.

5 A. Adamiec, Czy mozna bylo uratowaé Marte Swickq? Przyczyny tragedii samotnej matki [w:] Modele
kobiecej samotnosci — panny, wdowy, rozwiedzione, red. B. Waleciuk-Dejneki, Wydawnictwo Aure-
us, Krakéw 2015, s. 111.

60 M. Zmigrodzka, Orzeszkowa - Mlodosc..., dz. cyt., s. 398.

81 J. Detko, Eliza Orzeszkowa..., dz. cyt., s. 112.

62 Por. tamze, s. 47.
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godnosci ludzkiej warunkach, za gtodowe wynagrodzenie - czterdzieéci groszy na
dzien®.
[...] posiadata przeciez dostateczng doze rozsadku i o$wiaty, aby pojac niskos¢ tego
szczebla pracy ludzkiej, na jaki zstapila, na jakim zatrzymala sie bez najmniejszego wi-
doku podniesienia si¢ kiedykolwiek na wyzszy.
Byt to szczebel, na ktérym zasiadalo niedolestwo wszelkie, opierajac sie $mierci glo-
dowej.[...]
Byt to szczebel na koniec, na ktérym pajaki snuly geste pajeczyny i oplatywaly muchy,
dobrowolnie ku nim zlatujace, na ktérym panowata krzywda i gniotta glowy, kornie,
w uznaniu nieudolnoéci wtasnej schylone®.

Pajakiem takim, bezlitosnie wysysajacym soki ze swych ofiar byta wilasnie
Szwejcowa. Doskonale wiedziala, Ze te nienauczone niczego arystokratyczne pa-
nienki, jesli nie chca umrze¢ z glodu, predzej czy pdzniej przyjda do niej, prosié
o prace. Dlatego tez ofiarowywala ja na takich wlasnie warunkach. I taka przyjeta
Marta, po miesigcu za$ bycia szwaczka:

[...] zakaszlata suchym, krétkim, lecz uporczywym kaszlem. [...] Zza przezroczystej
biatosci jej twarzy tu i 6wdzie przebijaly sie z6lte smugi, ciemne kota okrazyly oczy,
ktére wklesly i rozszerzyly sie, posréd czola, przedziwnie pieknie zarysowanego, gle-
boka lezala bruzda. [...] Czarna welniana chustka okrywata jej wlosy, grubymi fatdami
otaczajac blade czolo i wkleste policzki®.

Nie byto jej latwo pogodzi¢ sie z taka sytuacja. Po $mierci meza méwita o so-
bie: jestem mloda i zdrowa, bede pracowaé. Teraz zdawala sobie sprawe, ze owa
sytuacje, w jakiej wraz z cérka sie znalazly, poréwna¢ mozna by bylo do otchtani
ciemnej, ,w ktérej dwie istoty ludzkie nie zyly, ale skute kajdanami najprostszych,
najnizszych, a nigdy nie zadowolonych, nigdy nie koniczacych sie potrzeb powoli
umieraly”%.

Postanowila sprébowac swych sit w jeszcze jednej profesji. Odwiedzila ksiega-
rza, ktéry dat jej ,$wieze dzietko jednego z francuskich myslicieli” w celu przekla-
du na jezyk polski. Pomimo wlozonego wysitku uslyszala, ze praca ,[...] nie kwali-
fikuje sie do druku... [...].Posiadasz pani zdolnosci niezaprzeczone, szkoda tylko,
wielka szkoda, ze nie uczyla$ sie wiecej, obszerniej, gruntowniej...”"”. Gdy podobna
opinie wyglosit Rudnicki, Marta powiedziala zaledwie kilka stéw, zalac sie, ze nie-

8 Dla poréwnania warto zaznaczy¢, ze w biurze informacji dla nauczycieli i nauczycielek Ludwi-

ki Zminskiej w momencie wizyty Marty przebywala takze francuska guwernantka. Jej warunki
pracy byly nastepujace: czterysta rubli rocznie, pozwolenie zatrzymania przy sobie malej sio-
strzenicy, osobny pokéj, konie do przejazdzek, dwa miesigce wakacji. 40 groszy dziennie — wy-
nagrodzenie Marty za dziesie¢ godzin pracy! — dawaloby za$ 146 rubli rocznego dochodu, zakla-
dajac prace 365 dni w roku.

8 E. Orzeszkowa, Marta..., dz. cyt., s. 116.

8 Tamze, s. 122.

6 Tamze, s. 124.

67 Tamze, s. 143.
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stety jest juz za pdzno, by mogta doskonali¢ swe umiejetnosci w rysowaniu. Teraz
zas$ — w towarzystwie obcego jej mezczyzny — zaplakata.

— Zawsze to samo! - szepneta po chwili, po czym pochylila gtowe i glosniej wyrzekta:
— Boze méj, Boze, Boze!

Jek ten wydart sie z ust jej szybki, sttumiony, lecz przeszywajacy. Nie tylko wiec pla-
kala juz wobec $wiadkéw, ale i wydawala jeki. Gdziez wiec podziala sie dawna duma jej
i mezna powsciagliwo$¢? Przymioty te, wlasciwe charakterowi Marty, stajaly w cze-
$ci w stopniowo nabywanym przyzwyczajeniu do nieustannie przenoszonych upoko-
rzen®,

Stajaly takze w nedzy, w ktérej wraz z Jancia sie pograzaly oraz w niej samej,

zdawala sobie bowiem sprawe z tego, ze dziecko cierpi z jej winy.

Policzki Janci wklesty i chorobliwg okryty sie zéttoscia; zatobna, zrudziala i w kilku
miejscach rozdarta jej sukienka zwisata na jej chudym ciatku, czarne oczy rozszerzyly
sie, utracily dawny blask i ruchliwos¢, a w wyrazie posiadaly te niema, bolesna skarge,
ktéra odznacza sie wzrok dzieci gnebionych fizycznie i moralnie®.

Jednakze nie byl to szczyt cierpien, jakie mialy jeszcze dotknac te dwie istoty.

Marta, z powodu nietaktownego zachowania sie pewnego mtodzierica™, powodo-
wana poczuciem wlasnej godnosci, zrezygnowata z pracy u Szwejcowej i pozbawita
sie jedynego mozliwego zrédla utrzymania.

Marta przyjela jalmuzne. Nie przyjetaby jej moze, uczucie godnosci osobistej nie usta-
piloby w niej moze przed obawa nedzy, gdyby byla sama na $wiecie. Ale u szczytu wy-
sokiej kamienicy, pomiedzy czterema nagimi $cianami dziecie jej drzalo od zimna, te-
sknymi oczami spogladalo w okopcong glebie pustego komina, bladoscig twarzyczki,
zapadnieciem policzkéw, chorobliwg szczuptoscia drobnego ciatka wzywalo obfitszego
pozywienia...”.

Jalmuzng byly, ofiarowane w kopercie z liliowymi brzezkami, pienigdze za

miesiac nauczania jezyka francuskiego, ktérych — jako wyplaty — przyjaé nie chcia-
ta. Po pewnym czasie zdarzyla si¢ podobna sytuacja:

Zeszyt padajac roztworzy! sie; nachylila sie, aby go podnies¢, i na tle zakreslonej przez
nia karty ujrzala dwa trzyrublowe papierki.

Byt to dar litosciwego ksiegarza, ktéry odrzucajac nieudolng prace kobiety, pragnal
jednak dac jej czynny dowdd swej litosci. Marta wyprostowala sie z zeszytem w jed-
nym reku, szeleszczacymi papierkami w drugim. Oczy jej mialy w tej chwili blask ostry
i przeszywajacy, piers drzala thumionym, gluchym $miechem.

68
69

70

71

Tamze, s. 144.

Tamze, s. 134.

Mowa o Olesiu — mlodym, préznym paniczu, ktéry zachwycat sie pieknosciag Marty, ktéra naj-
wiecej uroku miata dla niego jako ,mloda wdéwka! - [...] nie ma na ziemi milszych istot jak mto-
de wdéwki... naturalnie wtedy, gdy sa tadne... twarz blada, oczy sentymentalne... Uwielbiam bla-
de twarze i sentymentalne oczy u kobiet” [tamze , s. 50]. Dlatego tez nie zwazal na to, ze swoim
zachowaniem kompromitowat Marte, a ,,[...] rozmowa z nim byta dla niej dekretem niestawy...”.
Tamze, s. 176.

E. Orzeszkowa, Marta..., dz. cyt., s. 98.
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— Tak! — wyméwila glo$no prawie — im nauka i praca, mnie jalmuzna...

Wyrazy syczaly w ustach jej, tak prawie bialych jak papier, ktory przymala w dloni.

— Dobrze! - szepneta po chwili — niech i tak bedzie! Dlaczego nie dali mi tego, czego dzi$
wymagaja ode mnie, dlaczego wymagaja ode mnie tego, czego mi nie dali! Niech teraz
daja pieniadze... tak... pienigdze... darmo... bede bratla... niech dajg...”>.

Anna Martuszewska, analizujac tres¢ powiesci, stwierdza, ze ,ciag wydarzen
uklada sie konsekwentnie, kazde z nich jest skutkiem istnienia poprzedniego i po-
wodem nastepnego””®. Ciaggle napiecie towarzyszace Marcie — dotyczace zar6wno
probleméw ze znalezieniem pracy i zwigzanych z tym probleméw finansowych, jak
i argumentowaniem odmownych odpowiedzi, gdzie zarzuca sie jej niedouczenie
- s powodem jej powolnej degradacji moralnej. Nieszczescie spowodowane utra-
ta ukochanego czlowieka, koniecznos¢ stawienia czola nowej sytuacji, dodatkowy
»bat nad glowa” w postaci spojrzenia nieszczesliwego i — co wazniejsze — glodnego!
dziecka, zasialy w tej kobiecie ziarno zalu. Po pewnym czasie pojawilo sie réwniez
rozgoryczenie i rezygnacja.

Bez tzy, bez usmiechu i bez westchnienia szta prosto ku swemu mieszkaniu krokiem
réwnym, wcigz jednostajnym. Niema i zimna jak gréb weszta do izby, przelotne tylko
spojrzenie rzucita na skurczona przed kominem dziewczynke, [...] Oczy jej szklanno
patrzaly w przestrzen.

- Wyrzutek spoteczenistwal [...]

Nic tak szybko i do dna nie wyczerpuje sil fizycznych i moralnych, jak rzucanie sie na
rézne drogi pracy, goraczkowe szukanie jej i rozpaczne nieznajdowanie™.

Autorka Chama od poczatku powiesci oswaja czytelnika z mysla, ze koniec bo-
haterki musi by¢ tragiczny. ,Mimo uczuciowego zaangazowania po stronie gingcej
ofiary zlych ustaw spotecznych Orzeszkowa z okrutng dokladnoscia notuje kolej-
ne stadia obserwowanego zjawiska, ktére ma potwierdzi¢ jej pesymistyczng teze
o fatalnych skutkach ograniczenia prawa kobiet do pracy””. Ale samo wycienicze-
nie i zobojetnienie Marty nie musialo jeszcze doprowadzi¢ do owego tragicznego
korica. Ostateczng przyczyng porazki okazala sie choroba Janci. Warunki, w jakich
zmuszone byly zy¢ — przede wszystkim zimne pomieszczenie i bardzo skromne po-
zywienie, doprowadzily Jancie do bronchitu’.

Nagle ustyszala jakby przez sen, chrapliwy, zanoszacy sie kaszel. [...]

Porwala dziecie na rece i posadzita je na swych kolanach. Dlonia dotkneta czola, ktére
gorzalo, przytozyla reke do piersi, w ktdrej dzieciece serduszko uderzato moca spazma-
tyczna, rozrywajaca.

72 Tamze, s. 148.

”  A. Martuszewska, Poetyka polskiej powiesci dojrzatego realizmu (1876-1895), PAN, Wroctaw
1977,s.197.

™ E.Orzeszkowa, Marta..., dz. cyt., s. 200.

s M. Zmigrodzka, Orzeszkowa — Mtodosé..., dz. cyt., s. 396.

6 Zapalenie oskrzeli.
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- O m¢j Boze! - jekneta kobieta - tylko nie to. Wszystko juz, wszystko, tylko nie to!”.

Kochajaca matka cierpi, widzac chorujace dziecko. Z calych sit pragnie, aby wy-
zdrowialo, bowiem choroba niesie ze soba bél, wyciericzenie. O ilez wieksze musia-
to by¢ cierpienie Marty, gdyz to sobie przypisywala przyczyny, z powodu ktérych
Jancia zachorowata. Méwila do swej céreczki:

- O moje dziecko! jedyne dziecko moje! — szeptala — przebacz, twej matce, przebacz!

Nie potrafitam ogrzac cie i wyzywi¢, datam cie na pastwe zimnu i gtodowi! Jeste$ staba,

wyniszczona... jestes$ chora... o dziecko moje...

Zsunela sie bezwiednie z poscieli, czolem uderzyla o ziemie, rece zatopita we wlosach.

O, jakam ja nikczemna, niegodziwa, wystepna!™.

Ogromu jej cierpierr dopelniajg jeszcze stowa Janci: ,— Ojcze! - zawotalo dzie-
cie wyciagajac w powietrzu obie rece chude i rozpalone. — Ojcze! ojcze!...”” . Wla-
$nie ten rozpaczliwy krzyk chorej dziewczynki spowodowal, ze Marta - ta, ktéra
na poczatku postanowita odda¢ ofiarowane sobie przez Rudziriska pienigdze - te-
raz postanowila zebrac.

Szta [...] na widok ludzi w glowie jej po raz pierwszy wyraznie ozwala sie mysl obwinia-

jaca. Zal do ludzi zawrzal w jej piersi wszystkimi lzami, ktére w niej skrzeply, a teraz

przemienialy sie z wolna w kipigcy wrzatek. Po raz pierwszy myslala, ze ludzie to winni
bezbrzeznej jej niedoli, ze powinni oni dzwignaé ciezar zycia jej i jej dziecka. W tej
chwili zagasto w niej do szczetu uczucie osobistej odpowiedzialnosci. Czula sie staba

jak dziecko, bezsilng i znuzong jak istota konajaca®.

W istocie konala. Gdy pomyslata, Ze to ci wszyscy, ktdrzy sg szczesliwi i zdol-
ni, maja majatki — dary od $wiata, ktérych ona juz nie ma - powinni wzig¢ na sie-
bie odpowiedzialno$¢ za cierpienie jej i dziecka, umarta w niej $wiadomos¢ wlasnej
winy. Wczeéniej potrafita przyznad, ze to niedostatki w wychowaniu i brak zaanga-
zowania w doksztalcanie s3 przyczyna jej niepowodzen, teraz oskarzala caly $wiat
o0 swe nieszczedcie, o chorobe swego dziecka. Chciala prosi¢ przechodniéw o drob-
ne datki na lekarstwa dla Janci. Nie potrafita zdoby¢ sie jednak na zebrzacy ton
glosu. Swym zachowaniem nie sprawiala wrazenia zebraczki. Dlatego tez, gdy zdu-
szonym glosem poprosita bogatego cztowieka o pienigdze dla chorego dziecka, od-
powiedziat:

— Moja pani! [...] czy nie wstydzisz sie zebrac¢? Jestes mloda i zdrowa, mozesz praco-

wac!

[...] Stowa, ktére uslyszata, byly kropla przepetniajaca te czare jadowitych wplywow,

z ktérej pila od tak dawna [...]3%

7 E. Orzeszkowa, Marta..., dz. cyt., s. 200.
7®  Tamze, s. 202.
7 Tamze,s. 203.
80 Tamze, s. 207.
81 Tamze, s. 211.
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Czlowiek ten nie mégt znac kolei jej loséw. Nie mégt wiedzie(, ze jest ona zroz-
paczong matkga, ktérej dziecie umiera w chtodzie, bez lekarstw. Jednak jego stowa
wywarly bardzo silne wrazenie na Marcie.

Nie nalezy zadnej istoty ludzkiej mordowac¢ tak $miertelnie, wstrzasac tak gwalttownie,

aby poruszy¢ sie w niej moglo to dno tajemnicze z zaczajonymi na nim w milczeniu za-

datkami wystepk6w®2.

W Marcie, niestety, poruszono to ,dno tajemnicze”, ktére — w odruchu skraj-
nej rozpaczy — pozwolito na dokonanie czynu haniebnego:

Jakie mysli krazyly po glowie kobiety, gdy patrzala ona w ten sposéb na cudze bogac-
two? [...] Nie bylo tej nadziei, bo nie byto juz w niej dos¢ sily, aby oprze¢ sie mogta ha-
niebnej pokusie; [...] bo nie bylo juz wstydu odegnanego pogarda, ktérg czula dla sa-
mej siebie, dlugim szeregiem przenoszonych upokorzen i po tylekro¢ przyjmowana
jalmuzna... Nie byto dla niej na koniec nadziei zwyciestwa, bo nie byla ona przytomng,
bo cialo jej palita goraczka z gtodu, zimna, bezsennoéci, tez i rozpaczy powstala, a du-
cha porwaly i oplataly ciemne furie z dna jej wzburzonej istoty wylegte.

Nagle kobieta uczynita szybki ruch reka, jeden z papierkéw zniknal z marmurowej ply-
ty, zarazem drzwi szklanne otworzyly sie i zamknety z gwattownym trzaskiem®.

Marta ukradta trzy ruble. Narrator méwi nam, ze nie ma juz w niej sumienia —
tej sity, ktéra powstrzymuje czlowieka od dokonywania rzeczy haniebnych. Zroz-
paczonej wdowy juz nic nie moglo powstrzymac:

Poddajac Marte drobiazgowej obserwacji socjologicznej i psychologicznej, autorka
notuje nie tylko etapy jej zsuwania sie na dno spoleczne, ale i zalamania psychiczne,
z gory przygotowuje czytelnika na nieuchronng konieczno$¢ wystapienia symptoméw
strachu, zatraty ambicji, gotowos$ci na zebranine i kradziez. Marta nie moze bowiem
pozostac tylko szlachetng ofiarg, nieskazitelng uci$niong niewinnoscia z wezesnych ro-
manséw. Zaréwno rosnaca przenikliwo$¢ spotecznej obserwacji, jak i pozytywistyczna
teza, iz niezalezno$¢ materialna jest nieodzownym warunkiem niezaleznosci moral-
nej, a dobrobyt stanowi niezbedna spotecznie podstawe ,cnoty”, wymagaty ukazania
powolnej deprawacji Marty®*.

Kradziez dokonana przez Marte byla nie do unikniecia - stanowila ostatni
szczebel dramatu zalamanej matki. Miala ona poméc jej w ratowaniu céreczki.
Gdyby Jancia nie byta chora, Marta nie posunetaby sie do przestepstwa. Nieste-
ty — szok spowodowany dokonanym czynem sprawil, ze Swicka zaczela ucieka¢
jak oszalala. Gdyby myslala racjonalnie, starataby sie nie zwraca¢ na siebie uwagi.
Jak najszybciej ukrylaby sie w jakim$ zautku i pospieszyta do mieszkania. Ona jed-
nak biegla poprzez uliczny tlum, potracajac przechodniéw i wywolujac zamiesza-
nie. Ttum zaczal goni¢ te ,,niegodziwg zebraczke”, a ona — znalazlszy sie pomiedzy
krzyczaca gromada a konnym tramwajem — wybrata $mier¢.

82 Tamze, s. 212.
8 Tamze, s. 215.
8 M. Zmigrodzka, Orzeszkowa - Mlodosc...,dz. cyt., s. 399.



Edukacja Etyczna 2016, nr 11, s. 32-53 50

Stoj! stéj! - krzyczal ttum nieustannie, przerazliwie. Woznica porwat sie na kozle, sta-
nal, zgarnal w dton dlugie lejce i gtosem ochryplym z przerazenia krzyknat na konie,
aby stanety.

Stanely, ale wtedy, gdy ciezkie koto z lekkim stukiem zsuneto sie juz z piersi rozciagnie-
tej na ziemi kobiety.

W grobowym milczeniu stal thum posréd wspanialej ulicy, pobladte od zgrozy twarze
i dyszace przestrachem piersi schylaly sie nad ciemng postacia, ktéra na ksztalt nieru-
chomej plamy lezala na bialej poscieli $niegu.

Kolo olbrzymiego wozu zgruchotato piers Marty i wygnalo z niej zycie. Twarz jej pozo-
stala nietknieta i szklistymi oczami patrzalta na gwiazdziste niebo®.

Maria Zmigrodzka napisata, ze ,Marta woli §mier¢ niz haribe”®. Wdowa rzuci-
ta sie pod kota nadjezdzajacego omnibusu - uciekajac przed goniacym ja tlumem.
Uciekala przed $wiatem, ,w ktérym nie byto dla niej miejsca”’. Uciekala takze
przed samg soba — przerazil j3 ten czyn, mimo ze dokonata go dla umierajacego
dziecka. Chcac ratowaé zycie — wybrata §mier¢. Popelnita samobéjstwo.

Powyzej napisano, ze samobéjca to cztowiek odarty ze wszelkiej nadziei. Mar-
ta ,nie miata juz nadziei zwyciestwa”. Zwyciestwa nad nedza, choroba dziecka,
zwyciestwa nad soba sama. Czy przerazona swym czynem nie chciala dalej zy¢,
bo obawiala sie, ze dokona czego$ jeszcze gorszego?®® A moze nie miala nadziei
na mozliwo$¢ dalszego zycia w spoleczenstwie, ktére swymi nakazami, zakazami
i zwyczajami doprowadzilo ja na skraj rozpaczy?

Marta Swicka nie zyje. Lezy na éniegu ze zmiazdzona piersia. A u ,szczytu wy-
sokiej kamienicy, pomiedzy czterema nagimi $cianami” lezy chora dziewczynka.
Czeka na swa matke. Przez godzine pilnowala jej Zona stréza — tylko przez godzi-
ne, bowiem potem musiala zaja¢ sie swoim dzieckiem. A matka Janci nie wréci za
godzine, nawet za dwie...

Jaki los czeka to dziecko - tatwo sie domysli¢. Ale kto bedzie winien jej $mier-
ci? Smierci dziecka, ktéra jest pojmowana jako najtragiczniejsza, najbardziej nie-
sprawiedliwa. Czy ojciec, ktéry nie myslat o przyszlosci ukochanych oséb i nie po-
zostawil im Zadnego majatku? Czy matka, ktéra nie potrafita nalezycie zadba¢
o corke? Czy wreszcie spoleczenistwo, ktdre, cho¢ o krok od pozwolenia na uczciwg
prace, ale kierowane konwencjami bezdusznie ocenito jej matke jako ,niegodziwa
zebraczke”?

Podsumowanie

Wedlug Mirostawy Michalskiej-Suchanek, ,[n]iewatpliwie najczesciej boha-
teréw literackich ku samobéjstwu popycha nieszczesdliwa mito§¢ — czasem nieod-

8  E. Orzeszkowa, Marta..., dz. cyt., s. 219.

8 M. Zmigrodzka, Orzeszkowa - Mtodosc..., dz. cyt., s. 401.

8  Tamze.

Istniata wszakze jeszcze jedna mozliwosé¢ zarobkowania. Marta, jako piekna kobieta, z latwoscig
mogtaby zosta¢ damg do towarzystwa.
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wzajemniona, innym razem niespetniona”®. Bohaterke Chama - jak sama moéwi
— zabila dobro¢, majaca swe Zrédto w mitosci do Boga, natury i jej wszelkich stwo-
rzen. Marta zgineta w wyniku milosci (u)traconej — w osobie zmarlego meza oraz
umierajacej corki. Natomiast referujac stanowisko Viktora Frankla, Brunon Holyst
stwierdzil, ze ,[n]ie ma w zyciu cztowieka sytuacji rzeczywiscie bezsensownych, to
czlowiek jako osoba wewnetrznie wolna i odpowiedzialna decyduje czy - i jakim
sensem — wypelnia swoja konkretna sytuacje”®. Pojawia sie zatem pytanie, czym
wypelnily swéj swiat bohaterki Orzeszkowej, skoro zaprowadzito je to do targnie-
cia sie na wlasne zycie? I czy rzeczywiscie byly to osoby wewnetrznie wolne i od-
powiedzialne?

Marta Makara-Studzinska przytacza dziesie¢ cech wspélnych wszystkim sa-
mobdjstwom. Pierwszg z nich jest wspélny cel — pragnienie znalezienia rozwigza-
nia problemu.

Franciszka Chomcéwna pragnela wielu rzeczy. Czula sie skrzywdzona, do-
$wiadczona przez zycie, ktére nie dalo jej nadziei na spetnienie marzen. Miata by¢
kim$ innym, ,panig”, ktéra — jak jej matka — miata gra¢ na fortepianie:

[...] oczyma dziecka wszystko chtongcymi patrzyla na umizgi matki z kawalerami i na

ojca prawie zawsze pijanego, i za wczeénie poznala plugawosé otaczajacego ja swiata;

[...] wszystko ,zle” plynelo uniej [...] po czesci z potrzeby serca goracego, a przedwcze-

$nie zatrutego, po czesci ze zwichnietego systemu nerwowego, a w najwiekszej mierze

z owego zlego dziecinistwa”®'.

Chciata by¢ kochang, podziwiang, szanowang za to, jaka jest. Pragneta wol-
nosci, a zarazem poczucia bycia zaopiekowana. Marta Swicka pragneta zas- nade
wszystko — pracy, aby méc zapewni¢ sobie i swemu dziecku godne warunki zycia po
$mierci ukochanego mezczyzny.

Kolejne cechy to wspdlne zadanie — zmniejszenie sSwiadomosci bélu oraz wspdl-
ny bodziec — bél psychiczny, ktéry jest nie do zniesienia,

Bol Franciszki odbijal sie w wyrozumiatych oczach Pawta. Widoczny byt w wy-
miarze fizycznym (béle glowy), jak i emocjonalnym (wyrzuty sumienia, poczu-
cie winy, poczucie nieprzystosowania i strach przed sobg samg). B6l Marty jak
w zwierciadle przegladal sie w oczach jej dziecka, ktére skazane bylo na gtéd, sa-
motnos¢ i cierpienie.

Wspdlny stresor, czyli frustracja jakiej$ potrzeby psychologicznej, wyrazata
sie u Franki zaréwno w sytuacji niezaspokojonych potrzeb fizjologicznych (mie-
dzy innymi potrzeb seksualnych), spotecznych (brak wiezi ze spotecznoscia wiej-
ska i przewaga pogardy dla Pawla nad mitoscig do niego), jak i psychicznych (brak
poczucia wlasnej wartosci w obliczu nieustannej préby zmienienia jej przez meza

8 M. Michalska-Suchanek, Fenomen samobdjstwa... dz. cyt., s. 110.

B. Holyst, Na granicy zycia i $mierci. Studium kryminologiczne i wiktymologiczne, Warszawa 1997,
Agencja Wydawnicza CB, s. 405.
% A. Bigay-Mianowska, Spoleczenstwo..., dz. cyt., s. 74.
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oraz oceny dotychczasowych doswiadczen i decyzji, a takze brak zaufania do sie-
bie samej). Marta do$wiadcza natomiast braku poczucia bezpieczeristwa (zostata
sama w obliczu trudéw codziennosci bez ukochanej osoby), wsparcia spotecznego
oraz poczucia wlasnej wartosci (w obliczu kazdej kolejnej proby podjecia pracy).

Obie bohaterki znajdowaly sie w stanie emocjonalnym zwigzanym z poczu-
ciem bezradnosci i beznadziejnosci, wspélny zas stan kognitywny okreslata ambi-
walencja potrzeb, uczuc i ocen.

Kolejne wspdlne cechy to spostrzezenie — zawezenie pola widzenia (widzenie
tunelowe); wspélna akcja — ucieczka; interpersonalna akcja — komunikowanie za-
miaru samobdjstwa oraz wspélna cecha — zgodno$é samobdjstwa z zaradno$cig
w trudnosciach®.

W psychologii, w syndromie presuicydalnym, czyli poprzedzajacym prébe po-
pelnienia samobéjstwa, widzeniem tunelowym okresla sie stan, w ktérym osoba
nie dostrzega zadnych innych wyjs¢ z ciezkiej sytuacji, w ktérej sie znalazla, jak tyl-
ko odebranie sobie zycia. Niestety przy zadnej z nich nie bylo osoby zyczliwej, kt6-
ra by mogta zaproponowa¢ inne rozwigzanie istniejacych probleméw. We France
wzbierala mieszanina wstydu, zalu, gniewu i potrzeby wolnosci. Popelniajac samo-
béjstwo niejako uciekla — przed Pawlem, jego mitoscia i ,,metodami wychowawczy-
mi”, grupa, ktdra ja odrzucila, przed sobg samg...**. Jej zachowanie, sposéb bycia,
wyglad, a nawet charakter komunikowania mialy by¢ podporzadkowane regutom
ustalonym przez meza. Byly to normy i zasady, ktérych ona nie akceptowata. Sy-
tuacje postrzegata jako niemozliwg, bez szans na zmiane”. Jedyna droga ucieczki
wiodla poprzez $mier¢ — jej akt samobdjczy okresli¢ mozna jako samobéjstwo fa-
talistyczne®.

Marta przerazila sie swego czynu. Patrzac na zwitek pieniedzy miata przed
oczami twarz swojego chorego dziecka, chwile pézniej zatrwozyl ja fakt, ze w eks-
tremalnych sytuacjach cztowiek moze dokonac postepku, o jaki nigdy by siebie nie
podejrzewal. Nie znajdowala tez dla siebie miejsca w spolecznosci, ktéra doprowa-
dzata do degradacji moralnej obywateli. Rowniez uciekla — przed tlumem zadnym
kary, przed trauma i haniba, ktére okazaly sie paradoksalnie silniejsze niz mitosé
i poczucie obowigzku wobec dziecka.

Odnoszac losy Marty do Durkheima kategorii samobdjstwa anomiczne-
go, stwierdzi¢ mozna, ze wziela swoje zrédlo z przypadku kryzysu w przestrze-
ni mikrospotecznej (anomia domowa). Jej samobéjstwo byto ,dynamicznym, eks-
presywnym aktem gniewu, zlosci, rozgoryczenia”®. Zostala gwaltownie wyrwana

%2 Wszystkie wspélne cechy za: M. Makara-Studziniska, Wybrane zagadnienia z problematyki suicydolo-

gii, [w:] ,Annales Universitatis Mariae Curie-Skltodowska Lublin — Polonia” 2001/17, s. 227-228.
P. Hladon stwierdza, ze samobdjstwo bohaterki ,jest swoista szczeling w tekscie, przez ktéra wy-
myka sie postac Franki”. P. Htadon, P. Htadon, Whrew lekturowej tradydji..., dz. cyt., s. 105.
Ktérej probe wezesniej podjeta, z oméwionymi powyzej skutkami.

Por. M. Michalska-Suchanek, Fenomen samobdjstwa..., dz. cyt., s. 70-71.

Tamze, s. 70.
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z bezpiecznej przestrzeni, jej dotychczasowy, piekny, bezpieczny i szczesdliwy swiat
legt w gruzach, a ona, pomimo poszukiwania sposobéw na wyjscie z sytuacji, po-
grazala sie coraz bardziej. Ogarnelo ja poczucie zawodu i kleski. Faktem jest, ze
Marta jest przedstawiona jako jedna z wielu kobiet borykajacych sie z problemem
nieprzystosowania do zycia, a Jancia jest jednym z wielu dzieci, ktére zmarty z glo-
du, wycieniczenia czy choroby. Tym wieksza wing za to, ze Marta wraz z dzieckiem
spada na dno nedzy, obarcza autorka spoteczne zalezno$ci, ograniczanie prawa ko-
biet do pracy i podrzedne traktowanie kobiety jako ,mlodszej, stabszej, mniej ob-
darzonej umystowo i fizycznie czesci spoleczenstwa”.

Motto tego tekstu glosilo, ,ze za$ sg rzeczy, do ktérych cztowiek zywilub moze
zywic silniejsza awersje niz do $mierci, o tym jasno $wiadczy samobéjstwo”. Podje-
tam prébe zobrazowania prawdy stéw Bernarda Mandeville’a poprzez przywolanie
loséw Franciszki Chomcéwny oraz Marty Swickiej. Soren Kierkegaard napisat, ze
»samobdjstwo jest negatywnym wyrazem absolutnej wolnosci™’. Pojawia sie tylko
pytanie o to, kiedy bohaterki, odarte z wszelkiej nadziei, byly (staty sie) absolutnie
wolne - przed czy po $mierci?

% S. Kierkegaard, Albo albo, PWN, Warszawa 1982, przet. K. Toeplitz, t. II, s. 334.
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Zaloba oraz jej wplyw na
rozumienie etyki’

MONIKA BAKALARZ

STRESZCZENIE

W artykule przedstawione zostalo pozytywne ujecie zaloby jako symbolicznego
przezwyciezenia $mierci. Taka koncepcja zaloby konfrontuje $mier¢ z wymiarem
znaczenia, czasu oraz etyki. Jednoczesnie zatoba ukazana zostaje w oparciu o sta-
nowiska charakteryzujace ja jako proces rozgrywajacy sie na planie indywidualnej
psychiki, tak jak to sie dzieje u Sigmunda Freuda i Melanie Klein. Dokonujac ana-
lizy stanowisk psychoanalitycznych, skonfrontowane zostaja zalozenia oraz prze-
stanki towarzyszace tym teoriom w celu pokazania zaréwno ich ograniczen, jak
iich mocy odkrywczych. Teoria freudowska ukazuje zatobe jako naturalng odpo-
wiedZ na utrate obiektu majaca zakonczy¢ sie oderwaniem od niego, a M. Klein
przedstawia zlozonosci wewnetrznego $wiata jednostki, ukazujac obiekty istnie-
jace wewnatrz psychiki w postaci utrwalonej w mentalnych - negatywnych i pozy-
tywnych - reprezentacjach. Zadaniem jednostki jest konfrontacja wewnetrznych
obrazéw z realnymi obiektami oraz z grozbg ich utraty skutkujaca powrotem na
dziecieca pozycje depresyjna. Jednoczesnie koncepcja Klein zaklada mozliwos¢
przezwyciezenia depresyjnej pozycji w zalobie, co daje pozytywne ujecie zaloby,
rozwiniete na planie antropologicznym przez Alfonso M. di Nole uzasadniajace-
go teoretycznie zamiar pozytywnego ujecia znaczenia zaloby jako symboliczne-
go zwyciestwa nad $miercia, co stanowi motyw przewodni niniejszego artykutu.

Pytanie dla gory

W jednej z legend wschodnich? jest mowa o $wietej gérze — Narayamie, na kto-
ra, jak nakazywal pradawny obyczaj, okoliczna ludnos¢ zanosila starcéw nie be-
dacych w stanie juz zy¢. Obowiazek ten nalezal do ich wlasnych dzieci. Na gérze

1

Artykul powstal w ramach projektu K/ZDS/005729 pt. Odpowiedzialno$¢ umierania i $mierci.
E. Shichiro, Ballada o Narayamie, [w:] Ballada o Narayamie: opowiesci niesamowite z prozy japon-
skiej, autor zbiorowy, przel. Blanka Yonekawa, PIW, Warszawa 1986.
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dusza czlowieka odchodzila do Boga. Gdy padal $nieg, uwazano to za wyraz bto-
gostawienstwa. Znak, iz cialo nie bedzie cierpiato, a dusza ludzka szybko wréci do
Boga. W zekranizowanej opowiesci o Narayamie gtéwny bohater — mtody mezczy-
zna - zanosi swoja ukochang matke na wlasnych plecach na gére. Przed wedréwka
nie moze sie pogodzi¢ z utrata matki i pragnie wiedzie¢, czy jej dusza odejdzie do
Boga, jak poucza starszyzna. Gdy $nieg spadnie na gére, bedzie to dla niego znak,
iz Bég istnieje. Niosac matke na gére, nie wolno im z sobg rozmawia¢, gdyz nale-
zy to do czesci religijnego obrzedu pozegnania. Kiedy nadchodzi pora pozegnania
i matka zostaje przez syna wniesiona na gére, syn nie chce odejé¢ i tuli z rozpacza
swoja matke w ramionach. Wtedy ona wymierza mu policzek. Syn z pokora odcho-
dzi. Obraz ukazuje matke siedzaca z zamknietymi oczami, w catkowitym spokoju
oczekujacg $mierci. Pada $nieg. Gdy jej syn wraca do wioski, widzi pierwsze platki.
Czy s3 one odpowiedzig na jego pytanie? Czy s3 znakiem? Czy $wieta géra udzie-
la prawdziwej odpowiedzi? Czy matka tego czlowieka wréci do Boga, gdy spadnie
$nieg?

Wprowadzenie

Obraz przywolany przeze mnie na wstepie pokazuje, jak wazne dla kazdego
czlowieka jest pozegnanie ze swoim zyciem i z zyciem ludzi, ktérych kocha. Dzieki
temu czesto udaje sie dostrzec wage i znaczenie zycia. Kazdy taki proces pozegna-
nia jest formga zaloby.

Od czas6éw Sigmunda Freuda, po raz pierwszy badajacego naukowo zjawisko
ludzkiej zatoby, w literaturze humanistycznej, szczegélnie w psychologii, zwyklo
sie zwraca¢ uwage na ,prace” zaloby. Wskazuje to na dwie rzeczy. Po pierwsze za-
toba, bedac zjawiskiem psychicznym wywolanym utrata bliskiej osoby, dokonu-
je w ludziach pewnej ,pracy” - wywoluje w ich Zyciu zmiany. Po drugie cztowiek
~przepracowuje” w sobie utrate drugiego czlowieka, a wiec zmaga sie doswiadcze-
niem cierpienia. Mozna jednak postawi¢ pytanie, jakiego , dziela” dokonuje to we-
wnetrzne dzialanie duchowe, ktére mozna nazwac ,zalobg”? Czy dzieto zaloby
mozna zatem nazwa¢ , dzielem pozegnania”?

W artykule bede badata zalobe jako odpowiedZ na utrate drugiego cztowie-
ka. Tego rodzaju odpowiedZ moze by¢ nacechowana ambiwaletnym do$wiadcze-
niem znaczenia zycia. Z jednej strony zaloba wystawia na prébe nasze przekona-
nie o znaczeniu zycia z powodu jego kruchosci. Z drugiej strony jest tez w stanie
otworzy¢ nas na bardziej etyczne postepowanie oraz wiekszy szacunek dla zycia.
Badanie teorii zaloby nie moze pomina¢, czy tez pozostac neutralne wobec pytan
o0 sens zycia oraz pytan, co to znaczy zy¢ dobrze, w jaki sposéb zaloba moze zaini-
cjowad dla tego, kto jg przezywa, nowa droge zyciowa, przeorganizowac jego poje-
cia etyczne oraz poglebi¢ wymiar etycznego postepowania.

Wprawdzie wiara w kontynuacje zycia po $mierci moze zlagodzi¢ bél pozegna-
nia ze zmartym, ale nie sprawia, ze nie doswiadczamy zaloby. Jest mozliwe, iz nie
jestesmy w stanie przyjac catkowitej utraty i pozegnania z ukochanymi osobami,
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gdyz ,zyja” oni w nas — w naszych uczuciach i pamieci. W tym sensie problemem
poznawczym jest sama mozliwos¢ utraty kogos drugiego — jego $mierci. Wydaje
sie, iz w $mierci kogo$ drugiego spotykamy sie z dwoma wymiarami tej $mierci,
ktére przezywamy w zalobie — ze $miercig cielesng i symboliczng — znaczeniem
drugiego czlowieka w naszym zyciu. W tym ostatnim sensie $mier¢ nie oznacza
tego samego: kto$ moze umrze¢ fizycznie, lecz nadal jest dla nas wazny. Powyzsze
wprowadzenie definiuje wstepne zalozenia pojeciowe pracy. Dalsze analizy beda
polegaly na badaniu, w mysli humanistycznej, uje¢ procesu zaloby oraz znaczenia
zaloby dla etycznego postepowania oraz szacunku dla zycia.

2. Zaloba w psychoanalizie

2.1. STANOWISKO SIGMUNDA FREUDA

W tekscie Zatoba i melancholia Freud po raz pierwszy dokonal metodycznej
analizy i obiektywizacji naukowej procesu zaloby w zwigzku z poréwnaniem oraz
odréznieniem tego zjawiska od melancholii. Wydaje sie, iz definicja zaloby przez
niego ustalona jest do$¢ oczywista. Nie dokonuje on szerszego jej rozwiniecia,
przyjmujac, iz proces zatoby dokonuje sie samoistnie i nie podlega leczeniu. Za-
toba w tym ujeciu oznaczalaby odzatowanie realnej straty obiektu, a wiec czegos
waznego dla nas, z czym zwigzali$my nasza energie mitosng. Po tym odzatowaniu
nastepuje wycofanie energii mitosnej zwigzanej z utraconym obiektem i przenie-
sienie jej na inne wystepujace dla nas obiekty. Freud definiuje ten proces oraz ob-
jawy zaloby nastepujaco:

Zatoba jest zazwyczaj reakcja na utrate kochanej osoby lub jakiego abstraktu — na przy-
klad ojczyzny, wolnosci, ideatu. [...] Gleboka zalobe, bedaca reakcja na utrate kochanej
osoby, cechuje, podobnie jak w melancholii, obnizenie nastroju, utrata zainteresowa-
nia $wiatem zewnetrznym, niemozno$¢ zastapienia utraconego obiektu mitoséci inny-
mi oraz wycofanie z kazdej aktywnosci, ktéra nie jest zwigzana ze wspominaniem utra-
conego obiektu. To zahamowanie i ograniczenie Ego jest wyrazem catkowitego oddania
sie zalobie. Reakcja ta nie wydaje nam sie patologiczna, poniewaz znajac jej przyczyne,
rozumiemy j3. PrzesledZmy teraz, na czym polega i jak przebiega proces zaloby. Rze-
czywistos$¢ pokazuje, ze obiekt kochany nie istnieje, co wymaga wycofania calego libido
z tego obiektu. Wymaog ten powoduje zrozumialy sprzeciw — powszechnie wiadomo, ze
ludzie niechetnie porzucaja swe libidynalne pozycje, nawet wtedy, gdy substytut obiek-
tu jest w poblizu. Sprzeciw moze by¢ tak silny, ze powoduje odwrécenie sie od rzeczy-
wistosci [...]. Wymog porzucenia obiektu i wycofanie z niego libido nie realizuje sie na-
gle — proces ten jest rozciagniety w czasie, realizujac sie stopniowo, przy ogromnym
wydatku energii katektycznej. W czasie trwania tego procesu istnienie tego obiektu
jest przedluzone - istnieje on nadal, wbrew trudnej do przyjecia rzeczywistosci, w psy-
chice odbywajacego zatobe. [...] Gdy zas proces zatoby dokona sie — Ego staje sie znowu
wolne i niezahamowane?.

S. Freud, Zaloba i melancholia, przet. J. Jablotiska-Dzierza, [w:] Depresja. Ujecie psychoanalityczne,
red. K. Walewska, J. Pawlik, PWN, Warszawa 1992, s. 20-30.
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W powyzszych zdaniach autor stwierdza, iz zaloba jest reakcja na zrozumia-
13 utrate, a wiec jest racjonalna. Freud wychodzi z poziomu ego tracacego swdj
obiekt. Stad zaloba stanowi forme reakcji na pozbawienie czegos, co ma cechy wia-
snodci, przynalezac do ego inwestujacego w ten obiekt swoje uczucia. W ten spo-
s6b pozbawienie ego jego obiektu skutkuje przezyciem braku obiektu w rzeczywi-
stosci. Skutkiem tego jest odwrdcenie sie od rzeczywistosci. Freud uznaje zatobe
za proces trudny, wymagajacy przeksztalcenia, a takze wycofania uczué z obiektu,
oderwania sie emocjonalnego, dzieki czemu ego odzyskuje wolnos$¢ do ponownego
wchodzenia w zwigzki oparte na mitosci. Taka ocena procesu zaloby jest niewatpli-
wie stuszna, a Freud jest pionierem w badaniach nad zatoba.

Powolujac sie na przeprowadzone w ksigzce Alfonso M. di Noli badania nad po-
jeciem zaloby w szkole freudowskiej mozna rozwing¢ analize pojecia zaloby. Autor
nastepujaco charakteryzuje wystepujace u Freuda pojecie zaloby:

Pozorny brak uczuc u oséb dotknietych $wieza zaloba moze by¢ spowodowany utozsa-
mieniem sie ze zmartym. Ztudzenie, ze utracona osoba jest jeszcze zywa i utozsamienie
sie z nig s3 ze sobg $cisle zwigzane. [...] Jednocze$nie dokonuje sie ambiwalentna intro-
jekcja utraconego przedmiotu, umacnianie sie uczu¢ w stosunku do wcielonego przed-
miotu, uprzednio skierowanych do przedmiotu rzeczywistego: z tymi fazami zwigzane
jest poczucie winy. Trauerarbeit, ,wypracowanie cierpienia”, powinno by¢ zatem rozu-
miane jako , praca miedzypsychiczna”, nastepujaca po utracie ukochanego przedmiotu,
w ktérej wyniku podmiotowi udaje sie uwolni¢ od bélu [...]. Podstawowym elementem
tej psychicznej pracy nie jest, jak mozna sadzi¢, tak zwana negacja, w réznych znacze-
niach niemieckiego Verneigung i Verleugnung, to znaczy zachowywanie sie w obliczu za-
istnialego faktu $mierci tak jakby nie mial on miejsca. Fundamentalng role odgrywa
natomiast oderwanie sie (Unbesetzheit), pojecie bardzo lubiane przez szkole freudow-
ska. Oznacza ono wycofanie zaangazowania uczuciowego skierowanego uprzednio na
przedmiot. Podmiot uzyskuje swoja wolnosc i swobode dopiero wtedy, gdy dokona sie
proces oderwania. Innymi stowy, utrata jakiejs rzeczy, jakiej$ osoby, niekoniecznie po-
wodowana $miercia, stanowi dramatyczne przezycie, a zatoba, jako wypracowanie te-
matéw tego przezycia, pozwala na powr6t do normalnego zycia®.

Tak wiec, idac za przytoczonym przez autora komentarzem do eseju Freuda,
mozna zauwazy¢, iz w reakcji na $mier¢ drugiej osoby mozemy sie spotkac z rézny-
mi formami radzenia sobie z bélem wywotanym utrata ukochanej istoty ludzkiej.
Jedna moze polega¢ na zaprzeczeniu samej utracie, druga na takich prébach oca-
lenia zmarlego, ktére polegaja na jego introjekdji, czy tez utozsamieniu sie z obiek-
tem utraconym. Obie stanowig jeszcze nieskuteczne formy przepracowania zato-
by, gdyz oznaczaja niemozno$¢ oderwania sie od utraconego obiektu, tak jakby nie
zostal utracony - przez zaprzeczenie $mierci, czy tez tak, jakbysmy mogli go za-
stapi¢ — poprzez utozsamienie z nim. Wlasciwym rozwigzaniem pracy zatoby oka-
zuje sie wiec oderwanie. Oderwanie sie od zmartego moze oznaczac wtasnie wspo-
mniane wyzej dzielo pozegnania. Z tym, ze pozegnanie nie musi, wedlug wyzej
przedlozonej interpretacji, wyzbywac sie znaczenia tego obiektu i zachowania go

4 AM. di Nola, Tryumf $mierci. Antropologia zatoby, dz. cyt., s. 17-18.
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w przeszloéci, lecz oznacza jednak pewien rodzaj emocjonalnego pozostawienia.
U Freuda wydaje sie, iz obiekt milosci moze mie¢ dla ego znaczenie jedynie w rze-
czywistosci terazniejszej. Rzeczywistos¢ wskazuje, iz obiektu juz nie ma, wiec, po-
mimo bélu, ego musi odiaczy¢ od niego uczucia. Freud nie przywoluje wiec, nieza-
leznego od $mierci obiektu, wymiaru jego symbolicznego znaczenia.

Trzeba odréznic¢ tu dwa doswiadczenia — utrate istnienia obiektu oraz nie za-
wsze z nim zwigzang - utrate znaczenia tego obiektu dla ego. Wprawdzie znacze-
nie obiektu nie odnosi sie wtedy do realnego istnienia, lecz obiekt trwa w pamieci
w postaci znaczenia. Wydaje sie, ze méwigc o ,przedtuzonym” istnieniu obiek-
tu w psychice, Freud ma na mysli wlasnie owo znaczenie obiektu. Nie tyle wiec
to obiekt ,istnieje” w psychice, co istnieje nadal umystowa reprezentacja obiektu
W postaci jego znaczenia.

Zaloba u Freuda jest widziana przez pryzmat ego — w formie pozbawienia go
w rzeczywistosci jego obiektu, wydaje sie by¢ jedynie forma wywtlaszczenia ego
z przynaleznej mu postaci energii, ktéra byla z obiektem zwigzana. Dlatego u Freu-
da obiekt ulega podwéjnemu zniszczeniu dla ego — raz w rzeczywistosci realnej,
a drugi raz, gdy odbierane jest mu znaczenie. Mozliwe jest jednak, moim zdaniem,
bycie w kontakcie ze znaczeniem zmarlego, ktére nie oznacza zaprzeczenia rze-
czywistosci $mierci, lecz utrzymuje pozytywne uczucia wobec utraconej osoby. Nie
musi to oznaczal, jakby wynikalo ze spojrzenia psychoanalitycznego, tkwienia
w melancholii, lecz postawe afirmatywna wobec zycia, etyczng, jak pokaze w dal-
szych czesciach pracy. Taka forma bycia w zalobie nie odrzuca rzeczywistosci, lecz
dodaje do niej wymiar znaczenia. W ten sposéb przezyta zaloba staje sie procesem,
w ktérym nie tracimy znaczenia zycia wraz ze $miercia kogos drugiego, lecz ktéry
moze stac sie szansg na poglebienie wymiaru znaczenia.

2.2. STANOWISKO MELANIE KLEIN

W jednej ze swoich prac Klein, w nawigzaniu do tekstu Freuda o zalobie, uka-
zuje ja nie tyle jako jedna z wielu sytuacji, z ktérymi boryka sie ego oraz stanowia-
cych wyzwanie na drodze do uznania rzeczywistosci, lecz, zaloba staje sie wedlug
niej wyznacznikiem pierwszej sytuacji utraty obiektu przez dziecko, majacej miej-
sce w sytuacji utraty matczynej piersi symbolizujacej milos¢ oraz bezpieczenstwo.
Klein pisze nastepujaco o tej sytuacji pierwotnej dzieciecej straty:

Powiedziatam [...] ze dziecko do$wiadcza uczuc depresyjnych, ktére osiagaja punkt kul-

minacyjny tuz przed, w trakcie i po odstawieniu od piersi. Ten stan umystu niemow-

lecia nazwalam ,pozycja depresyjna” i sugeruje, ze jest to melancholia in statu nascen-

di. Obiektem, po ktérym dziecko przezywa zalobe, jest piers matki oraz wszystko, co

w umysle dziecka reprezentuje piers i mleko: mitos¢, dobro¢, bezpieczenistwo®.

M. Klein, Zatoba i jej zwigzek ze stanami maniakalno-depresyjnymi, [w:] Depresja. Ujecie psychoana-
lityczne, dz. cyt., s. 43.
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Ta pierwsza sytuacja utraty przez dziecko czegos waznego dla jego zycia sta-
je sie prototypem — rodzajem matrycy, w oparciu o ktérag w pdzniejszym zyciu
przezywa zalobe. Sytuacja pierwszej straty aktywizuje dziecieca pozycje depresyj-
na stanowiaca centralng pozycje w rozwoju dziecka. W oparciu o pierwsza strate
dziecko uczy sie przezwyciezaé zalobe przez tworzenie wewnetrznych reprezen-
tacji mentalnych obiektéw wystepujacych w $wiecie i dazy do rekonstruowania
sytuacji bezpieczenistwa oraz spokoju wewnetrznego przez odtworzenie ,dobre-
go obiektu” oraz jego wewnetrznej reprezentacji bedacej Zrédlem sily psychicznej
w zyciu dziecka umozliwiajacej pokonanie pozycji depresyjnej. Wewnetrzne repre-
zentacje obiektéw zewnetrznych sa utrzymywane przez procesy introjekdji i pro-
jekcji uczestniczacych w procesie budowania wewnetrznego $wiata. Oprécz uczud
strachu i poczucia winy, ktérym towarzyszy mysl o pochlanianiu zewnetrznych
obiektéw w procesie introjekcji wynikajacych ze strachu przez mozliwoscia naru-
szenia dobrego obiektu, pojawiaja sie uczucia troski i tesknoty za dobrym obiek-
tem. Znajduje on swoja reprezentacje psychiczna w umysle dziecka, podlegajac od-
tworzeniu i utrwaleniu, dajac mu poczucie sily oraz bezpieczenstwa, w sytuacji gdy
ma ono do czynienia z ,,dobrymi” obiektami. Klein stwierdza:

Tak wiec dziecko buduje w nieswiadomosci wewnetrzny $wiat na podstawie rzeczywi-

stych do$wiadczen i wrazen, zwigzanych z ludzmi i zewnetrznym $wiatem, zmienio-

nych jednakze przez jego wlasne fantazje i impulsy®.

Jak przebiega ten proces tworzenia wewnetrznego $wiata obiektéw? Klein opi-
suje jego ksztaltowanie nastepujaco:

W umysle niemowlecia ,wewnetrzna” matka jest powigzana z ,.zewnetrzng”, ktorej jest

»dubletem”, cho¢ od razu podlega zmianom w jego umysle poprzez sam proces inter-

nalizacji i mozna powiedzie¢, ze jej obraz pozostaje pod wplywem jego fantazji oraz

wewnetrznych bodzcéw i wewnetrznych doswiadczen wszelakiego rodzaju. Gdy ze-
wnetrzne sytuacje, ktérych dziecko doswiadcza, zostana zinternalizowane - a uwa-
zam, ze s3 internalizowane od najwczes$niejszych lat zycia - podlegaja one temu same-

mu wzorcowi i staja sie ,dubletami” realnych sytuacji i znéw zmieniane z tych samych

powodéw. [...] W procesie nabywania wiedzy kazdy nowy element do$wiadczenia musi

by¢ wpasowany we wzorce dostarczane przez rzeczywisto$¢ psychiczna, ktéra przewa-

za w danym momencie; tymczasem rzeczywisto$¢ psychiczna dziecka ulega krok po

kroku stopniowemu wplywowi rosnacej wiedzy o rzeczywistoséci zewnetrznej. Kazdy

taki nowy krok nastepuje réwnolegle do coraz bardziej pewnego tworzenia wewnetrz-
nych ,dobrych” obiektéw i Ego uzywa go jako srodka do przekroczenia pozycji depre-
syjnej’.

Tak wiec rzeczywisto$¢ zewnetrzna jest nie tyle percypowana przez dziec-
ko, lecz dublowana, dzieki czemu dopiero, na podstawie wewnetrznych wzorcéw
obiektéw, moze ono dokona¢ poréwnania ich reprezentacji mentalnej z rzeczywi-
stoscig zewnetrzng i przez pryzmat tych psychicznych reprezentacji obiektéw sg

6 Tamze, s. 44.

7 Tamze, s. 46.
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one percypowane w rzeczywistosci. Zachodzi wiec swoisty rozwdj interakeji mie-
dzy swiatem wewnetrznym dziecka a realnymi sytuacjami i osobami w jego oto-
czeniu, ktére to moga mu pomdc w wytworzeniu sie poczucia dobra oraz bez-
pieczenistwa — wytworzeniu dobrego obiektu wewnetrznego przy jednoczesnym
przezwyciezeniu pozycji depresyjnej. W taki sposéb, wraz z kazda zaloba konkret-
na i dang w realnosci, odnawia sie strata jako pierwotna oraz konstytutywna sy-
tuacja zycia psychicznego jednostki w rozwoju osobniczym. Utrata osoby zmar-
tej odnawia w nas sytuacje utraty obiektu pierwotnego i moze przywrécic¢ pozycje
depresyjna, w sytuacji gdy nie znajdujemy oparcia w naszej reprezentacji dobrego
obiektu i wiezi z nim mogacej przywrdci¢ poczucie bezpieczenstwa w $wiecie. Na
tym polega ryzyko procesu zatoby — moze on ograniczy¢ sie do depresyjnej posta-
wy, ktdra nie ulegnie przezwyciezeniu. Jak podaja autorzy pracy dotyczacej zaloby:
Zatoba psychologiczna jest prawdziwym wysitkiem, zwanym przepracowaniem, nad
przeobrazeniem psychiki i nad reorganizacja uczuciows. Wysitkowi temu poddana jest
jednostka po utracie obiektu glebokiego przywigzania (osoby, rzeczy, statusu, symbo-

lu itp.). Freud i blizszy naszym czasom Lagache kladli szczegélny nacisk na prace psy-
chiczng nad odbywaniem zaloby psychologicznej w sytuacji utraty obiektu®.

Proces ten byl badany przez mysl psychologiczng i zostal podtug pewnej prawi-
dlowosci podzielony na rézne etapy. Autorzy wyzej wymienionej pracy podaja jej
podstawowe fazy wyodrebnione wczeéniej przez J. Gauchera. Do faz zatoby naleza:
— faza szoku;

- faza uswiadomienia;

- faza depresyjno-agresywna;

- faza poszukiwania nowego sposobu zycia;
- faza zablizniania®.

Pomyslnie przejicie powyzszych etapéw zaloby zalezy od réznych czynnikéw.
Czasami nawet po latach odnawia sie proces zaloby po kim$ bliskim, jesli nie zo-
stala ona przezyta wlasciwie z powodu réznych okolicznosci zaréwno srodowisko-
wych, kulturowych, jak i uwarunkowan emocjonalnych. Nieprzezyta zaloba moze
mie¢ skutki dla catej postaci indywidualnego zycia, prowadzac czesto do spusto-
szenia emocjonalnego oraz wycofania ze spoltecznego funkcjonowania. Ponowne
przezycie zatoby jest mozliwe na kazdym etapie zycia, lecz trzeba wykona¢ ponow-
nie prace odzalowania, jak pisze autorka ksigzki o zalobie i terapeutka pracujaca
z ludzmi przezywajacymi strate. Wyréznia ona nastepujace kroki, ktére pomagaja
w konstruktywnym przezyciu zatoby:

- dostrzec problem, przezwyciezy¢ sktonnosé do jego unikania;
- zidentyfikowac sposoby pozornego radzenia sobie z trudnymi uczuciami spowo-
dowanymi przez strate i stara¢ sie z tych nieskutecznych sposobéw zrezygnowac;

G. Le Gous, Y. Memin, H. Segal, Depresja wieku podesztego, przel. A. Szyszko, [w:] Depresja. Ujecie psy-
choanalityczne, red. K. Walewska, J. Pawlik, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1992, s. 191.
9  Por. tamze, s. 192-193.
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- znalez¢ dla siebie wsparcie;

- rozpoznac realne rozmiary straty, zobaczy¢ zaré6wno pozytywne, jak negatyw-
ne strony utraconej osoby, relacji, miejsca;

- dzieli¢ sie uczuciami zwigzanymi ze stratg;

- dokonczy¢ niedokonczone sprawy;

- przeprowadzi¢ rytuat pozegnania®.

Wprawdzie zaloba jest procesem indywidualnym, jednak pewna préba jej
uschematyzowania moze by¢ pomocna w badaniu zjawiska oraz procesu rozumie-
nia doswiadczenia radzenia sobie z utrata drugiej osoby. Istotng role odgrywa tu
$wiadome oraz wyrazone przezycie uczu¢ oraz odzyskanie realnego obrazu oso-
by utraconej, a takze dokoniczenie wszystkich spraw wigzacych sie z nig, w tym
emocjonalnych, do ktérych moga zalicza¢ sie takie jak wymienione przez autor-
ke: zados¢uczynienie, wybaczenie, wyrazenie waznych, niewypowiedzialnych do
tej pory uczuc wobec osoby utraconej'.

Pomyslny przebieg tego procesu pozwoli na zachowanie znaczenia utraconej
osoby w naszym zyciu — wraz z calym procesem odzalowania doswiadczonej utraty
oraz powrotu do $wiata po zalobie. Na koniec przywotanej tu ksigzki autorka przy-
woluje metafore rozbidrki starego domu po to, by méc zbudowac na jego miejsce
nowy. Moze to oznaczaé zaréwno proces pozegnania z kims$ bliskim, jak przyzwo-
lenie, by czes$¢ naszego zycia z ta osoba uzyskata miejsce w przesztosci, nie zas od-
gradzata od aktualnego zycia.

3. Ujecie zaloby w psychologii - krotkie oméwienie podstawowych
zasad

Kenneth J. Doka objasnia wspélczesne badania i rozumienie zaloby, a jego pra-
ca jest jednoczesénie pewng forma przewodnika po zaltobie, ktérg okresla jako ,,po-
dréz”. Ksigzka tego autora pokazuje zalobe niejako ,w praktyce”, a jej autor zajmu-
je sie terapia zaloby. Stara sie rozprawic z szeregiem , mitéw” dotyczacych zaloby.
Przy czym mozna zauwazy¢, iz niewatpliwie do wygenerowania rzeczonych mi-
toéw przyczynily sie psychologiczne teorie zatoby. Autor broni stanowiska, zgodnie
z ktérym zaloba jest procesem indywidualnym i mimo pewnych cech wspélnych
towarzyszacych jej u wielu ludzi - kazda reakcja na strate jest inna. Zatoba zale-
zy do osoby ja przezywajacej oraz od niepowtarzalnego charakteru relacji miedzy-
ludzkich. Swoje nowe ujecie zatoby, Doka proponuje przedstawi¢ w postaci paru
naczelnych zasad. Dobrze jest je przyja¢, aby mity na temat zaloby nie utrudnialy
jej przezywania. Zasady te podaje za autorem, gdyz rzucaja one $wiatlo na prze-
slanki rozumienia zaloby w zakresie praktycznym. Nalezg do nich nastepujace
twierdzenia:

10 A, Dodziuk, Zal po stracie, czyli o przezywaniu zaloby, Instytut Psychologii Zdrowia, Warszawa

2007, s. 34.
11 Tamze, s. 43-44.
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- Kazdy z nas ma swoja wlasna, osobista droge i sposéb przezywania zaloby.

~ Zaloba to nie tylko uczucie. Sktadaja sie na nia reakcje fizyczne, behawioralne,
poznawcze, spoleczne i duchowe. Nasze reakcje s3 warunkowane przez prze-
konania religijne i zmyst duchowy, kulture, pozycje spoleczna i doswiadczenie
zyciowe.

~ Zaloba nie polega wcale na porzuceniu wiezi ze zmartym czy zmarta. Jest ro-
zumieniem zlozonych sposobéw zachowywania ciagtej wiezi z osobg, ktéra ko-
chalismy.

- Konsekwencja jednej straty czy $mierci jest doswiadczenie wielu zwigzanych
z nig strat. Owe drugorzedne straty rowniez wplywaja na nasze zycie; takze i je
musimy nazwac i optakac.

~ Zaloba nie sprowadza sie do radzenia sobie ze strata. Jest w nig wpisana moz-
liwo$¢ wzrostu, nawet jesli czasem tego nie dostrzegamy™.

Autor pracy potwierdza moja teze, iz wprawdzie nie zawsze, ale jednak czesto
zaloba moze prowadzi¢ do rozwoju, a w szczeg6lnosci do rozwoju postaw etycz-
nych oraz nowej reorganizacji zycia i jego rozumienia w oparciu o zasade szacunku
dla zycia i jego wartos$ci. Jednoczesnie to, ze Doka wprowadza zasade indywidual-
nego przezywania tak waznego doswiadczenia jak zatoba, sprawia, iz osoby w za-
tobie moga odzyska¢ prawo do autentyzmu i wolnosci, czesto ograniczanych przez
rézne formy ,mitéw” dotyczacych zaloby. Te ostatnie s3 tez pewnymi oczekiwa-
niami co do formy, czasu, przebiegu oraz skutkéw zatoby. Wprawdzie autor sygna-
lizuje, iz istniejg tez niepokojace i skomplikowane formy przezywania zaloby, lecz
kladzie nacisk na indywidualng madrosc oséb w zatobie w odnajdywaniu wtasciwej
drogi do zmagania sie z nia. Poglad ten jest zbiezny z moim stanowiskiem: nawet
jesli jest to doswiadczenie bardzo trudne, to zaloba moze by¢ szansa na ujrzenie
zycia w jego glebszym znaczeniu.

4. Wymiar etyczny w zalobie

Akt etyczny nie tylko sytuuje sie poza zasada rzeczywistosci [...] oznacza on dziata-
nie, ktére zmienia same wspolrzedne zasady rzeczywistosci. Akt etyczny jest nie tylko
yniemozliwym” gestem, ale dzialaniem, ktdére zmienia wspélrzedne tego, co postrze-
gane jest jako mozliwe. Nie jest po prostu poza dobrem, lecz na nowo definiuje, czym
jest dobro™®.

Zaloba to cena, jaka ptacimy za milos¢™.

Zaréwno zaprzeczenie $mierci drugiej osoby, jak i mogace wystepowac utoz-
samienie z nig, jak trafnie zauwazy! Freud, uwazam za wstepng prébe zachowa-

12

Kenneth J. Doka, Zatoba jest podrozq. Jak zmagac sie ze stratg, przet. M. Chojnacki, Wydawnictwo
Charaktery, Kielce 2017, s. 19.

S. Zizek, Melancholia i akt etyczny, [w:] zrédto internetowe: http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/in-
dex.php?id=869 [dostep: 28.11.2016]

Kenneth J. Doka, Zaloba jest podrézq. Jak zmagaé sie ze stratg, przel. Marek Chojnacki,
Wydawnictwo Charaktery, Kielce 2017, s. 16.
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nia jej znaczenia, gdy osoba w zalobie nie jest w stanie jeszcze przedstawic sobie
zmartego jako bylego, a wiec przeksztalcenia jej realnej obecnosci w jej znaczenie
w pamieci. Jesli bowiem wymiar obecnosci osoby zmarlej jest utracony, to jednak
utrzymuje sie jej znaczenie w czasie terazniejszym. Z tego wzgledu zatoba moze na
nowo definiowac wage ludzkiego Zycia i okreslac jego warto$¢. W niej uczymy sie
takze rozstawac z przekonaniem, iz mozna zawlaszczy¢ ukochany obiekt dla sie-
bie. W tym znaczeniu zaloba uczy autonomicznosci oraz niepowtarzalnosci kazde-
go zycia. Paul Ricoeur stwierdza:

Troskliwo$¢ dodaje wymiar wartosci sprawiajacy, ze kazda osoba jest niepowtarzalna
w swojej sympatii i szacunku. Z tego wzgledu dopiero w do$wiadczeniu niewynagra-
dzalnej straty ukochanego poznajemy, przez przeniesienie drugiego na nas samych,
niezastepowalnos¢ naszego zycia. Najpierw to dla innego jestem niezastepowalny.
W tym sensie troskliwo$¢ odpowiada na powazanie, jakim inny obdarza mnie samego.
[...] Podobienistwo jest owocem wymiany miedzy powazaniem a troskliwos$cia dotycza-
ca innego. Wymiana ta upowaznia do stwierdzenia, ze nie moge powazac¢ siebie same-
go, nie powazajac drugiego jako siebie samego®.

W tym sensie troskliwo$¢ dodaje wymiar wartoséci zycia, poprzez utrate ukazu-
jac niezastepowalnoéc osoby, o ktdra sie troszczyliémy. Nie mozna przeciez wymie-
ni¢ znaczenia wnoszonego przez nig w nasze zycie. W tego rodzaju akcie etycznym,
ktéry moze wygenerowa¢ swiadomos¢ osoby przezywajacej zalobe, na nowo podej-
muje sie pytanie o znaczenie zycia, odkrywajac jego unikatowos¢ — poniewaz jest
ono niezastgpione. Nieobecnos¢ zycia utraconego skutkuje poczuciem braku. Ten
brak wypelnia jedynie doswiadczenie znaczenia drugiej osoby. Ten wymiar mozna
nazwac zdolnoscia przekraczania rzeczywistosci.

Jesli w zalobie doswiadczamy utraty obiektu, to jego brak domaga sie pewnego
uzupelnienia. Uzupelniony moze by¢ on symbolicznie w ten sposéb, iz rzeczywi-
stos¢ braku zastapiona zostaje rzeczywistoscia znaczenia. Jednakze, jak wynikato
z obserwacji Freuda, czes¢ oséb stara sie utozsamiac z tym, kogo im brakuje, czy
tez w jakis sposéb go zastapi¢. Mozemy, starajac sie wyjasni¢ to zjawisko zasta-
pienia, przywola¢ leibnizjaniskg zasade mdéwiaca o tym, iz byt jest lepszy od nieby-
tu. W ogélnej formie jest to uzasadnienie istnienia. Jednakze, aby przelozy¢ je na
grunt indywidualnych do$wiadczen zaloby, musimy przyjaé, iz utrata bytu przez
kochang przez nas osobe domaga sie uzupelnienia przez zastgpienie go naszym
bytem. Racja dla tego uzupelnienia jest akt etyczny ujmujacy istnienie jako dobro,
ktore trzeba uzupelnié, gdyz, w porzadku metafizycznym, brak jest gorszy od sub-
stytucji. Jednakze utrata drugiej osoby nie jest naprawialna w zwigzku z brakiem
wywolywanym przez substytucje, gdyz etyka substytucji w zalobie odrywa rzeczy-
wistos¢ utraty od rzeczywistosci znaczenia, przyjmujac tozsamos¢ znaczenia ist-
nienia zastepujacego i zastapionego. Substytucja taka jest paradoksalna, gdyz uzu-

15

P. Ricouer, O sobie samym jako innym, przet. B. Chelstowski, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2005, s. 320-321.
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pelnienie zawsze przypomina o braku. Stad to ostatnie jest niemozliwe ze wzgledu
na unikatowo$¢ istnienia. Jedynie wprowadzenie porzadku etycznego moze zapo-
biec tej niebezpiecznej substytucji, gdyz umozliwia ponowne przywigzanie do ko-
gos istniejacego, w takim znaczeniu, w jakim mialo to miejsce w odniesieniu do
osoby zmartej. Zatoba jest, jak czytalismy na wstepie motta do tego podrozdziatu,
ceng za milosé. Skoro tak jest, to rzeczywistos$¢ utraty zastepuje nie utozsamienie
z utraconym, lecz §wiadomos¢ znaczenia brakujacego nam istnienia. Swiadomog¢
za$ znaczenia istnienia jest juz nadaniem mu wartosci. Wyboér zycia jako waznego
jest wyborem etycznym. Okresla tez sposéb traktowania zycia. Wybér zycia, kté-
ry moze by¢ generowany przez doswiadczenie zatoby, to wybdr sprawiajacy, iz do-
$wiadczamy przede wszystkim mitosci, nie zas jedynie utraty rzeczywistosci beda-
cej jednak jednym z warunkéw uzyskania swiadomosci jej wagi.

Fakt niebycia danym sprawia, iz pojawia sie réznica miedzy istnieniem a zna-
czeniem istnienia. W tej réznicy lokuje sie nasze pragnienie. Jednakze nie tyle jest
ono skierowane na obiekt, ile dokonuje w jakis$ sposéb jego zawlaszczenia — pra-
gnienie dotyczace znaczenia istnienia w jego sensie autonomicznym, niezaleznym
od naszych pragnien. Znaczenie utraty odkrywamy, przekraczajac jej rzeczywistos¢.
Woéwrczas znaczenie istnienia zaczyna poprzedzac istnienie jako takie. W ten spo-
s6b zasada metafizyczna méwiaca, iz byt jest lepszy od niebytu, stanowi takze wy-
bér dobra przed rzeczywistoscia jego utraty. Przezwyciezenie zaloby oznaczaé¢ moze
zatem potwierdzenie zycia. W ten sposéb brak zmarlej osoby uswiadamia jej zna-
czenie, okreslajac je podlug wartosci. Uznanie waznosci istnienia generuje takze
etyczne jego traktowanie. Dlatego dopiero ujecie istnienia jako dobra umozliwia
$wiadomos¢ etyczng — zdolno$¢ do dobrego dziatania. Podmiot etyczny dziala prze-
ciez w odniesieniu do tego, co dla niego wazne, o co moze sie troszczy¢. Tym od-
réznialtaby sie zaloba od melancholii. Ta ostatnia pozostawalaby przy utraconym
znaczeniu, ta druga za$ okreslalaby znaczenie istnienia jako posta¢ §ladu po nim -
nieobecnosci. Jednak $lad po kim$ wywoluje niemozliwo$¢ zastapienia, co oznacza
niepelnosc kazdej substytucji. Niepelnos¢ zas mozliwosci ponownego przywigzania
po zalobie to cieni rzeczywistosci sugerujacy, iz kazdy kochany przez nas obiekt mo-
zemy utraci¢ i odzyskac jedynie w postaci znaczenia - sladu jego obecnosci. Dlatego
zaloba wnosi w kazdy byt — brak bedacy odstepem miedzy Zyciem a jego pragnie-
niem. W tym odstepie lokuje sie tez kazde etyczne dziatanie, ktére jest réwniez oca-
laniem wartosci zycia oraz wynika ze $wiadomosci jego mozliwej utraty.

5. Wnioski
O ile dla Freuda w zalobie wazne byloby oderwanie od zmartego i powré6t do
zycia, to dla Klein kazda zatoba dorostego jest odpowiedzig na strate z dziecifistwa
odnawiajaca sie w obliczu kazdej nowej zaloby, gdyz, jak pisze psychoanalityczka:
Moje doswiadczenie prowadzi do wniosku, ze jakkolwiek charakterystyczng cecha nor-

malnej zatoby jest utrwalenie [podkreslenie — M.B.] utraconego, kochanego obiektu we-
wnatrz siebie, to jednak jednostka nie czyni tego po raz pierwszy, lecz poprzez prace
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z zaloba odtwarza ten obiekt oraz wszystkie kochane wewnetrzne obiekty, ktére - jak
odczuwa — utracita. Odzyskuje wiec to, co juz osiagneta w dziecinstwie's.

Tak rozumiane znaczenie zaloby byloby dzielem pozegnania i jednoczesnie
praca utrwalenia oraz odtworzenia mentalnej reprezentacji utraconego obiektu.
Przypisanie i ocalanie znaczenia osoby zmarlej w naszym wewnetrznym swiecie
podtrzymuje jednoczesnie wczesniejsze twierdzenie dotyczace zaloby jako aktu
etycznego ustalajacego parametry pojmowania rzeczywistosci oraz ja przekracza-
jacych. O ile bowiem, poprzez utrwalony przez nas wzdr obiektu, odbieramy rze-
czywiste osoby, z ktérymi mamy do czynienia, to pewien wzér dobrego obiektu po-
zwala nam poradzi¢ sobie z koniecznoécia pozegnania ze zmartym. W ten sposéb
dzielo pozegnania jest jednoczesnie — na innej drodze — dzietem ocalenia, nie zas
jedynie utraty.

W tym tez sensie — niosagcym ocalenie, nie za$ zniszczenie — zalobe mozna na-
zwaé, zaréwno w planie zycia indywidualnego, jak i spotecznego, kulturowego —
przezwyciezeniem $mierci, co zauwaza di Nola. Odréznia on archaiczne sposoby
radzenia sobie ze $miercig poprzez rytualy zalobne oraz zalobe ery industrialne;.
Ta pierwsza integrowala spolecznosci otaczajace wspoélczuciem osoby zatobnikéw
oraz uruchamiaty szereg rytuatéw kulturowych stuzacych ukojeniu rozpaczy i jej
przezwyciezeniu, jak pisze autor ksigzki o zalobie widzianej na planie antropolo-
gicznym'’. Ta druga za$ prywatyzuje nieszczescie oséb dotknietych zatoba i nie po-
zwala mu sie wyrazi¢ na planie spotecznym, co skutkuje wieloma postaciami ,za-
toby nieprzezytej” wystepujacej w wyniku izolacji i tabuizacji faktu $mierci przez
spoleczno$¢ epoki przemystowej. Tylko zaloba, ktéra zostala opracowana tak na
planie indywidualnym, jak i spotecznym, w wymiarze symboliczno-kulturowym,
ma szanse wyltoni¢ nowe formy tozsamosci oraz by¢ aktywnym przezwyciezeniem
$mierci, ktérg to forme zatoby postuluje di Nola piszac:

W archaicznym typie optakiwania [...] zaloba moze by¢ pojmowana jako zdecydowanie

i zwyczajowe zwyciestwo nad $miercig, odniesione dzieki ceremoniom i tradycjom ni-

welujacym niszczacg moc zgonu i umozliwiajgcym jednostce oraz spotecznosci powrét

do normalnego, pogodnego rytmu zycia'®.

Pozytywne ujecie zaloby na planie indywidualnym przedstawia niniejszy arty-
kut, ukazujac mozliwos¢ przeniesienia realnego wymiaru zycia w wymiar symbo-
liczny oraz pracy w wymiarze czasu, w ktérym urzeczywistnia sie pamiec o prze-
szlosci, utrwalajac ponowne znaczenie zycia w postaci aktu etycznego. W zalobie
ten ostatni ma dotyczy¢ nowego zdefiniowania dobra w postaci otrzymanego, uni-
katowego zycia, ktérego nie da sie zastapi¢. Wprawdzie zaloba oznacza poczucie
nieszczescia, lecz jest ona tez szansa na odkrycie wagi i etycznego wymiaru indy-
widuum.

16 Tamze, s. 63

AM. di Nola, Tryumf $mierci. Antropologia zatoby, dz. cyt., s. 10
Tamze.
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W niniejszym artykule potwierdzam teze, iz zaloba nie musi zamyka¢ przed
nami mozliwosci afirmatywnej postawy wobec zycia, a czesto jest wrecz przeciw-
nie — wlasnie zaloba moze by¢ przezyciem, ktére mimo bélu wnosi w nasze zycie
nowga $wiadomo$¢ istnienia oraz pogltebia naszg sklonnos¢ do zachowan etycznych
wobec drugiego czltowieka. Dzieje sie tak dlatego, iz im wieksza w nas swiadomo$é
zycia jako nie wylacznie naszej wlasnosci oraz mozliwosci jego utraty, tym wieksza
w nas skltonnosé do postawy etycznej — pelnej szacunku do zycia i drugiej osoby.
Poniewaz etyka szacunku do zycia musi by¢ swiadoma jego znaczenia, to istnieja
tez rézne drogi dochodzenia do takiej §wiadomosci. Zatoba jest jedna z nich.

W pracy pokazuje, iz calkowite pozegnanie z kim$ drugim nie jest mozliwe
o tyle, o ile jego obecnos$¢ w $wiadomosci zostaje zastgpiona przez znaczenie tej
obecnosci w czasie w formie symbolicznej. Dlatego wprawdzie umiera zycie, lecz
pozostaje jego znaczenie. Na tym polega pewna réznica miedzy teorig psycholo-
giczng, a etyka zaloby, ktéra tu buduje, odrézniajac pragnienie bycia z obiektem od
wyboru zycia jako wartosci, nie za$ wlasnosci. Pragnienie obiektu oznacza, iz ego
chce go dla siebie. W etyce zaloby uznajemy zas autonomiczne znaczenie drugiej
osoby. Artykul to zarys pewnej etyki zaloby mogacej takze wynikac z tej ostatniej.
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Koncepcja substytucji jako wyraz
paradoksu $mierci — komentarz do
my$li Emmanuela Lévinasa®

MARTA SZABAT

STRESZCZENIE

Cel artykutu to ukazanie konsekwencji relacyjnej koncepcji $mierci Emmanuela Lévi-
nasa usytuowanej na tle substytucji, ktéra mozna ujmowa¢é w dwéch wymiarach — in-
dywidualnym i normatywnym. W pierwszym podmiotowo$¢ jest oddana Innemu bez-
granicznie, nie oczekujac wzajemnosci. W zakresie normatywnym za$ substytucja
to jedyna alternatywna dla podmiotowosci okreslajaca jej tozsamos¢. Podmiotowos¢
znajduje te ostatnia jedynie w substytucji, w przeciwnym wypadku osuwa sie w il y a,
tracac forme, mozliwosci osobowego rozwoju. W substytucji tozsamos¢ podmiotowo-
$ci ksztattowana jest za posrednictwem dynamicznie rozwijajacej sie relacji z tym, co
inne. Jedng z form inno$ci jest $mier¢. Jednakze niemozliwo$¢ substytucji w zakresie
indywidualnej $mierci stawia podmiotowo$¢ w sytuacji paradoksalnej — tozsamosé wy-
pracowana w relacji z Innym zostaje zawieszona w momencie osobistej $mierci, ktéra
przychodzi z innego porzadku ontologicznego. Umieranie i $mier¢ sytuuja tozsamosé
podmiotu poza jego wlasng egzystencja.

Wstep

Celem artykulu jest ukazanie konsekwencji relacyjnej koncepcji $mierci
E. Lévinasa usytuowanej na tle substytucji. Ta ostatnia dotyczy postawy, zgodnie
z ktérg podmiotowosé poswieca sie dla Innego w sposéb bezwzgledny i absolutny.
W substytucji podmiotowos¢ buduje tozsamos$¢ dzieki temu, co inne. W obliczu
$mierci natomiast indywiduum jest samodzielne, osobne, stad $mier¢ zachowu-
je dualizm podmiotu i Innego, wyrazajac swoisty paradoks egzystencjalny — Inny
ustanawia podmiotowo$c, nie jest jednak w stanie zamiast niej umrzeé. Z jednej
strony $mier¢ odbiera podmiotowosci jej tozsamo$c, przeksztalcajac twarz w ma-

' Artykul powstal w ramach projektu K/ZDS/005729 pt. Odpowiedzialnos¢ umierania i Smierci.
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ske, sygnalizujac brak Innego. Z drugiej strony $mier¢ indywiduum to wyraz pel-
ni spelnienia podmiotowej tozsamosci uksztaltowanej w substytucji, w relacji
z Innym.

Koncepcje substytucji mozna usytuowaé w dwéch wymiarach — indywidual-
nym i normatywnym. W pierwszym podmiotowos¢ jest oddana Innemu bezgra-
nicznie, nie oczekujac wzajemnosci®. Nie jest to jednak postawa swiadomej dobro-
wolnosci wywodzaca sie z tradycji liberalnej. Przeciwnie, zawarty w niej nakaz ,Nie
zabijaj” (Tu ne tueras point) mozna poréwnac, z jednej strony, do Ricoeurowskie-
go nakazu ,Kochaj mnie”®, w bezposredni sposéb nawigzujacego do chrzescijan-
skiej zasady mitosci , cierpliwej, taskawej, nieszukajacej poklasku”. Z drugiej strony
tego rodzaju postawa opiera sie na koncepcji anarchicznego dobra determinujace-
go podmiotowe dziatania. W Inaczej niz by¢ czytamy:

Pojecie anarchii zdaje by¢ moze sprawe z pojecia wartosci, ktérej wymiar tak trudno

odrézni¢ od bycia bytu. Wartosé¢ bez watpienia ,cigzy” na podmiocie, jednak w sposéb

odmienny niz przyczyna cigzy na skutku, byt na mysli, ktérej sie uobecnia, albo cel na
dazeniu lub na woli, ktérg sktania. Co znaczy to inaczej? Sadzimy, ze w obliczu warto-

$ci powstaje podatnos¢ niezdolna do tematyzacji — to znaczy niezdolna do zapanowa-

nia nad tym, co przyjmuje — stajaca sie jednak, wbrew sobie, odpowiedzialna za to, nad

czym nie panuje. Warto$¢ w swoim Zrédlowym promieniowaniu czyni ,czystym” lub

yhieczystym”, jeszcze zanim nastapi jakikolwiek ruch intencjonalny, przed zajeciem
$wiadomego stosunku do wartosci. Smier¢ Innego czyni mnie nieczystym przez swoja
bliskos¢ i wyjasnia Noli me tangere. Nie jest to fenomen wtasciwy umystowosci mistycz-

nej, ale niezatarty moment, do ktérego prowadzi pojecie wartosci*.

W zakresie normatywnym substytucja to jedyna alternatywna dla podmioto-
wosci okreslajaca jej tozsamos¢. Podmiotowosc znajduje te ostatnig jedynie w sub-
stytucji, w przeciwnym wypadku osuwa sie w il y a, tracac forme, mozliwosci oso-
bowego rozwoju®. W substytucji tozsamos¢ podmiotowosci ksztaltowana jest za
posrednictwem dynamicznie rozwijajacej sie relacji z tym, co inne. Jedna z form
innosci jest $mierc, dajaca podmiotowosci mozliwos$¢ zmiany jako innego Ja’. Pa-
radoksalnie jednak to podmiotowo$¢ nieustannie sie rozwija, doskonalgc wlasng
odpowiedzialnos¢ za Innego, réwniez za posrednictwem $mierci.

Zob. E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotq, przel. P. Mréwczynski, Fundacja Aletheia, War-
szawa 2000.

Zob. P. Ricoeur, Mitos¢ i sprawiedliwosé, przet. M. Drwiega, Universitas, Krakéw 2010, s. 24.

E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotg, dz. cyt., s. 210.

Ily a to zaimek 3 os. w bezosobowej formie czasownika. W mysli Lévinasa oznacza mrok, ciem-
nos¢, brak formy, degradacje.

Zob. m.in. M. Szabat, Moja i Twoja Smier¢. Na podstawie ,Bycia i czasu” Martina Heideggera i pism
Emmanuela Lévinasa, [w:] Ars moriendi, ars vivendi, ars educandi, red. Z. Rudnicki, Wydawnictwo
UAM, Poznan 2012, s. 25-36.

7 I Thomson, Levinas and Heidegger on Death, , The Harvard Review of Philosophy”, Fall 2009,
t. 16, s. 33-34.



Edukacja Etyczna 2016, nr 11, s. 67-75 69

Indywidualny i normatywny poziom $smierci

W mysli Lévinasa $mier¢, podobnie jak substytucja, ujawnia sie¢ na dwéch po-
ziomach - indywidualnym oraz normatywnym. W pierwszym znaczeniu indywi-
duum pozostaje ze $miercig w relacji osobistej. Niemniej, podobnie jak inne relacje
z Innym, transcenduje ona poza samga siebie, poza podmiotowo$¢ i innos¢ w stro-
ne anarchicznego dobra. Smier¢ nie jest jednak wylacznie takim samym aspektem
podmiotowosci jak odpowiedzialno$¢ za Innego, chociaz mysliciel Iaczy $mieré
z odpowiedzialnoscia w sytuacjach gdy umierajacym jest Inny, potrzebujacy pomo-
cy, wsparcia czy wspomnienia, zachowania w pamieci. Mozna zaryzykowac¢ stwier-
dzenie stanowiace swoistg konsekwencje koncepcji substytucji, zgodnie z ktérym
umieranie oraz nastepujaca po nim $mier¢ to ostateczny wyraz substytucji jako re-
lacji podmiotowosci z Innym. Mimo tego ze rozgrywa sie ona na plaszczyznie oso-
bistej, to jednak zawarty zostaje w niej czynnik normatywny, czego wyrazem staje
sie substytucja jako odpowiedzialnosé. W tego rodzaju relacji nie mozna juz nicze-
go zmieni¢, zostaje ona domknieta w ramach anarchicznego dobra, o ile podmioto-
wo$é¢ do korica utrzymuje sie w postawie odpowiedzialnosci wzgledem Innego. Akt
$mierci stanowilby zatem swego rodzaju zwieniczenie dziatania anarchicznego do-
bra w indywidualnym, podmiotowym wyrazie. Umieranie i $mier¢ to przejawy cie-
lesnosci podmiotowosci oraz innosci, wskazujace na wyjatkowo$¢, niepowtarzal-
nos¢. Jednakze zasada substytucji wskazuje na transcendentny wymiar cielesnosci
nie wyczerpujacej sie w samej sobie, wskazujacy na egzystencjalne przejawianie sie
anarchicznego dobra. Lévinas stwierdza:

Wyrazenie ,w swojej skérze” nie jest metafora opisujaca w sobie: chodzi tu o wycofanie
sie w czas martwy lub w miedzy-czas, ktéry oddziela natchnienie od ostatniego tchnie-
nia, skurcz od rozkurczu serca uderzajacego glucho o scianke swojej skéry. Cialo nie
jest tylko obrazem lub figura, ale bytem w sobie [l'en soi-méme] kurczenia sie i rozpadu
ipseitas [...]. Kurczenia sie, ktére nie jest niemozliwoscia zapomnienia o sobie i oderwa-
nia sie od siebie w trosce o samego siebie. Jest cofaniem sie do siebie wobec nieodpar-
tego wymogu stawianego mi przez innego, wobec obowigzku, ktéry przewyzsza moje
bycie, staje sie dlugiem i skrajng biernoscia, wykraczajac poza wzgledny jeszcze spokdj
inercji i materialnosci rzeczy w spoczynku. Obowiazku, ktéry jest niepokojem i cierpli-
woscia, doznawaniem wykraczajacym poza alternatywe dziatania i przyjmowania; na-
leznoscia, ktora cho¢ zada wiecej niz posiadam, umozliwia jednak dawanie®.

W powyzszym fragmencie zawarta zostata mysl kluczowa dla calosci dorob-
ku mysliciela zwigzana z granica, jaka wydaje sie by¢ nie tyle samo cialo, ile $mier¢
jako pochodzaca z innego porzadku ontologicznego i metafizycznego. W pracy
Czas i to, co inne filozof zaznacza, ze w zakresie $mierci nie mamy zadnego ,.a priori”
[...]. Smier¢ to niemozliwos¢ posiadania jakiegos projektu®. Stad o ile ciato zaposredni-
cza podmiotowo$¢ w anarchiczno$ci dobra, stanowiac swoisty rodzaj biernosci po-
datnej na odpowiedzialnos¢ i poswiecenie za oraz dla Innego, o tyle indywidualna

E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotg, dz. cyt., s. 183.
E. Lévinas, Czasi to, co inne, przel. J. Migasiniski, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999, s. 77.
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$mier¢ to swoiste zaprzeczenie substytucji. Nikt przeciez nie umrze w imieniu In-
nego w znaczeniu egzystencjalnej niezastepowalnosci istnient we wzajemnych re-
lacjach. Nawet jezeli podmiotowo$¢ poswieca sie dla Innego w znaczeniu oddania
dlan wlasnego zycia, to w obliczu absolutnie innej innosci, jaka stanowi kazdora-
zowo Inny, poswiecenie to bedzie jedynie wyrazem indywidualnej podmiotowo-
$ci realizujacej zasade substytucji bedgcej normatywna na poziomie odpowiedzial-
nosci jako wymogu stanowienia podmiotowosci. Mozna zatem wywnioskowad, ze
$mier¢ pojawia sie wyltacznie na poziomie indywidualnym. Natomiast na poziomie
normatywnym, w substytucji, $mier¢ nie ma racji bytu. Paradoks substytucji po-
lega na tym, ze, odnoszac sie do twarzy, w jej wymiarze konkretnym i symbolicz-
nym, wylacznie w tym ostatnim mozliwa jest jej ciaglos¢. W wymiarze konkretnym
przerywana jest ona bowiem przez $mier¢ dziatajacego podmiotu. Co wiecej, na
poziomie absolutnie Innego $mier¢ réwniez nie ma racji bytu, ze wzgledu na swo-
ista pelnie, jaka jest to, co inne, zawsze obecne, nieprzemijajace. W tej koncepcji na
podmiotowos¢ nalozonych zostaje zatem szereg obowigzkéw wzgledem Innego,
anarchicznego dobra oraz podmiotowosci w rozumieniu normatywnym - w zna-
czeniu realizujacej zasade substytucji jako tozsamosci. Smier¢ zjawia sie na pozio-
mie ciata i indywiduum, przerywajac realizacje wspomnianych wyzej obowigzkéw.

Smieré, dawanie, doswiadczenie

Innym aspektem cielesnosci w perspektywie $mierci jest mozliwosé¢ dawania
(rendant le donner possible'®) przez podmiotowo$¢ Innemu tego, czego ten ostat-
ni potrzebuje. Znamienne wydaje sie polaczenie, czy tez raczej zdeterminowa-
nie dawania przez anarchiczne dobro w podmiotowej biernosci, okreslone przez
Jacquesa Derride pewng koniecznoscig™. Dawanie nie pochodzi z wolnosci jako ta-
kiej ani z osobistej wolnosci czy wolnego wyboru podmiotowosci, lecz stanowi wy-
raz anarchicznego dobra. Autor Inaczej niz by¢ wyjasnia status tego ostatniego na-
stepujaco:

Anarchia nie jest jednak nieporzadkiem przeciwstawionym porzadkowi, tak jak roz-

bicie tematu nie jest powrotem do rozproszonego ,pola $wiadomosci” poprzedzaja-

cego intencjonalng uwage. Nieporzadek jest jedynie innego rodzaju porzadkiem, a to,

co rozproszone, moze zosta¢ stematyzowane [...]. Anarchia wprowadza w bycie za-

met, wykraczajac poza te alternatywy. Wstrzymuje gre ontologiczna, ktéra, wlasnie

jako gra, jest $wiadomoscia i w ktérej bycie gubi i odnajduje siebie, aby w ten sposéb

sie o$wietli¢. Wtadza Innego nad Toz-Samym - ktdry jest Ja, lecz Ja anachronicznie

spdznionym w stosunku do swojej terazniejszosci i nie bedgcym w stanie nadrobic tego

spéznienia, to znaczy Ja niezdolnym do ujecia mysla tego, co go ,,dotyka” [...] - polega

na odebraniu Toz-Samemu gtosu, na pozostawieniu go bez stowa: anarchia jest prze-

sladowaniem. [...] Ta inwersja $wiadomosci jest bez watpienia biernoscig. Ale bierno-

10 Zob. E. Lévinas, Autrement qu'étre ou au-dela de l'essence, Kluwer Academic, Martinus Nijhoff,

1974,s.173.
Zob. J. Derrida, Przemoc i metafizyka. Esej o mysli Emmanuela Levinasa, przet. K. Matuszewski,
P. Pienigzek, [w:] Pismo filozofii, red. B. Banasiak, inter esse, Krakéw 1993, s. 193.
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$cia, ktéra przekracza wszelka biernosé i ktéra trzeba definiowac w kategoriach innych
niz kategorie intencjonalnosci, gdzie doznawanie [le subir] jest tez zawsze opanowy-
waniem [an assumer], to znaczy do$wiadczeniem zawsze poprzedzanym przez $wiado-
mo$¢ i dobrowolnie przyjmowanym, stanowigcym juz poczatek [...]*2

W kontekscie Ja anachronicznie spéznionego, o czym byla mowa powyzej, $mier¢
jako swoista koniecznos¢ nie wydaje sie spézniona. Co wiecej, dla niektérych przy-
chodzi ona zawsze za wczeénie, uniemozliwiajac dokoriczenie spraw rozpocze-
tych. Niemniej istnieje pewna analogia pomiedzy biernoscig Ja (podmiotowosci)
a $miercig przemieniajaca twarz w maske. Twarz bowiem za kazdym razem tran-
scenduje poza Ja, przypomina o koniecznoéci maski, lecz skutecznie ja przekracza
w pewnym koniecznym normatywnym wymiarze anarchicznego dobra determi-
nujacego pierwotnos¢ absolutnie Innego. Collin Davis zauwaza, ze Inny wytwarza
znaki, ktérym $mier¢ nagle przynosi koniec'. Jednakze to nie Inny z koniecznosci
umiera. Przeciwnie, to podmiotowos¢ zostaje skazana na $mier¢, jeszcze zanim
umrze fizycznie — aby utrzymac tozsamo$¢, musi ona zanikaé na rzecz tego, co
inne. W przeciwnym razie straci zupelnie swdj status, osuwajac sie w il y a (nicos¢,
ciemnos¢, brak formy). Za Davisem mozna stwierdzi¢, ze Inny jest zawsze z pod-
miotowoscia jako potencjalnos¢ lub aktualnoéé¢ émierci. Smier¢ bowiem to rela-
¢ja z Innym'. Jednakze, na co zwrdcona zostala uwaga powyzej, Smier¢ to rodzaj
absolutnie Innego, ktéry nadchodzi z innego porzadku ontologicznego. To forma
innosci, dajaca podmiotowosci mozliwo$¢ zmiany jako innego Ja'®. Stad podmio-
towos¢ pozostajaca w tej relacji dostrzega oznaki i sygnaly $mierci — cho¢by mar-
twa twarz (rodzaj swoistej maski podtrzymujacej stygnace rysy) oraz brak fizycz-
ny osoby. W pamieci takze wspomnienia ustalajg przebieg faktéw i od momentu
$mierci bedg wykonywac immanentng prace w pamieci zyjacych.

Lévinas opiera relacje ze $miercig na dosdwiadczeniu tego, co inne — twarz zmar-
tego przybiera posta¢ maski, pozostajac jednak tym, co r6zne od podmiotowosci'®.
Maska juz nie przekazuje tresci nakazu ,Nie zabijaj” z powodu zmiany statusu twa-
rzy. Mozna stwierdzié, ze przekaz tej ostatniej zostal zniwelowany przez smier¢.
Z tego wzgledu niemozliwy jest kontakt z maska, ktdra jednakze i paradoksalnie
pozostaje w porzadku tego, co absolutnie inne. W wymiarze $mierci substytucja
nie ma jednak racji bytu, stad réwniez perspektywa anarchicznego dobra ulegataby
zawieszeniu. W pewnym sensie mozna jednakze uzna¢ milczenie maski za rodzaj
jezyka méwigcego w problematycznej terazniejszosci zmarlego ciata o przeszio-
$ci z przyszlosci, ku ktérej twarz-maska zmierza. Przeksztalcenie statusu podmio-
towosci w wyniku $mierci ujawnia indywidualny wymiar substytucji w milczeniu

12

E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotg, dz. cyt., s. 169-170.

C. Davis, Can the Dead Speak to Us? De Man, Levinas and Agamben, ,Culture, Theory and Critique”
2004, nr 45 (1), s. 77: The other is a producer of signs to which death puts an abrupt end.

Tamze, s. 81.

* L Thomson, dz. cyt., s. 33-34.

16 Zob. E. Lévinas, Bdg, Smier¢iczas, przel. J. Marganski, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2008, s. 18-19.
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niemozliwo$ci zastepowania. W ten sposéb podmiotowos¢ nie wyczerpuje wlasnej
tozsamosci w substytudji, ale zachowuje ja jako pelnie osobistej realizacji w naka-
zie ,Nie zabijaj”. Podmiotowos¢ w zakresie tozsamosci nalezy do Innego, z zastrze-
zeniem pojedynczosci wlasnego umierania i $mierci. Warto podkresli¢, ze sposéb
i charakter sposobu przynalezenia podmiotowosci do innosci determinuje nie tyl-
ko jakos¢ obustronnej egzystencjalnej relacji, lecz takze obecnos¢ twarzy niebeda-
cej maska w pamieci zyjacych. W ten sposéb maska jako wymiar inny od Innego
milczy, ze wzgledu na dynamike podmiotowej egzystencji sygnalizujac jej niepo-
wtarzalnos$¢ i niemoznosc jej zastapienia przez Innego.

Substytucje mozna takze zinterpretowac jako zawarta w milczeniu w formie
czasu przeszlego dokonanego, ostatecznie domknietego. Maska to sygnat wyko-
nanej pracy odpowiedzialnosci. Tres¢ zas sygnatu weryfikowana jest w pamieci In-
nego. Tak jak twarz rozpoczyna i umozliwia dyskurs, tak maska domyka ten ostat-
ni, dajac sposobnos¢ podsumowania indywidualnego istnienia w innym wymiarze
ontologicznym, transcendujac w kierunku milczenia i pamieci. W ten takze sposéb
$mier¢ moze otwiera¢ znaczenia dotychczas niezauwazone, zmieniajac perspek-
tywe. Lévinas stwierdza, Ze moment $mierci niesie ze sobg mozliwo$¢ czystego za-
pytywania, na ktére nie ma odpowiedzi, uznajac jednoczesnie zapytywanie za rodzaj
modalnosci relacji z pozabyciem'’. Poziom tego, co czyste, mozna odnies$¢ do twarzy-
-maski, w ktérej cielesno$¢ przekroczyla wymiar egzystencji, kierujac sie w strone
nie-bycia w znaczeniu dostownego nie-istnienia. Jednak 6w status staje sie fak-
tem wylacznie za posrednictwem przynaleznosci do twarzy wyrazajacej nakaz od-
powiedzialnosci w substytucji. Status maski zostaje zaposredniczony w unikalnej
podmiotowosci potwierdzajacej w ten sposéb racje wlasnego istnienia. Inny wiec
nie tylko umozliwia etyczny rozwéj podmiotowosci w jej indywidualnosci, lecz tak-
ze sankcjonuje wymiar tego, co niecielesne, transcendencji przekraczajacej mozli-
wosci nadawania znaczen. Milczenie zas to swoiscie wspélny obszar sensu dobra,
w ktérym relacja podmiotowosci z Innym zostaje domknieta ostatecznie i w pelni,
czyli w taki sposéb, w jakim nic juz nie mozna zmienié. W przypisie do cytowanego
wyzej fragmentu czytamy:

Cialo nie jest ani przeszkoda zawadzajaca duszy, ani zniewalajacym ja grobem,

lecz tym, co sprawia, ze Sobos¢ jest wyczuleniem samym. Skrajna bierno$¢ ,ucie-

le$nienia” - by¢ podatnym na choroby, na cierpienie, na $mier¢, to by¢ zdolnym

do wspélczucia i, jako Sobos¢, do daru, ktéry kosztuje. Ponizej zera wyznaczane-

go przez inercje i nico$é, w braku bycia w sobie, a nie w bycie, bez miejsca, gdzie

oprzeé by mozna glowe, w bez-miejscu i tym samym bez kondycji, sobos¢ okaze sie

sita, ktéra dzwiga $wiat — dZwiganiem, cierpieniem, brakiem spoczynku i ojczyzny,
ktéry wigze sie z przesladowaniem — substytucja innego®.

17 Tamze, s. 28.

18 E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotg, dz. cyt., s. 183.
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Pelnia historycznej odpowiedzialnosci dzieki smierci

Otwartos¢ $mierci to zatem nie tylko milczenie w wymiarze maski, gdzie pyta-
nia pozostaja bez odpowiedzi. To takze mozliwo$¢ ucielesniania wrazliwosci i bli-
skosci jako wykladni odpowiedzialnosci w relacji podmiotowosci z Innym. Indywi-
dualny za$ charakter podmiotowosci wyrasta z historycznosci, na ktérg mozliwosé
$mierci réwniez otwiera. W tym kontekscie sposoby milczenia moga by¢ zrézni-
cowane. Inny charakter ma milczenie o dobroci chrzescijanskiego Boga czy o jego
obecnosci w $wiecie, a inny wymiar zyskuje zbrodnia Holokaustu. Historyczno$é
milczenia w otwartosci $mierci daje czlowiekowi kulture i cywilizacje, za ktérych
posrednictwem dokonuje sie takze przekaz tresci etycznie niewybaczalnych. Filo-
zof stwierdza:

Jako odpowiedzialnos¢ poprzedzajaca swobodne zaangazowanie, sobo$¢ niezalez-
na od wszelkich trop6w istoty jest odpowiedzialnoscig za wolnos¢ innych. Niewy-
baczalna wina wobec blizniego niczym koszula Dejaniry zrobiona z mojej skéry™.

W omawianej koncepcji wina podmiotowosci w stosunku do Innego znajdu-
je swoj wyraz nie tylko w substytucji rozumianej jako rodzaj dtugu, zobowigzania
podmiotowosci wzgledem Innego, lecz ujawnia takze swoisty kryzys tozsamosci,
chorobe, z ktérej Ja nie moze sie wyleczy¢, poniewaz wyzdrowienie skutkowatoby
rozpadem, osunieciem sie w il y a. Podmiotowos$¢ choruje na Innego nie tyle z wla-
snego wyboru, co zostajac juz uprzednio wybrana w porzadku anarchicznego do-
bra. Choroba wiec to rodzaj dobra wyznaczajacego cele indywidualnej tozsamosci.
Whpisujac sie w ten porzadek, zagadnienie $mierci domyka ostatecznie i nieodwo-
talnie relacje podmiotowosci z Innym. Niemniej nie mozna powiedzie¢, ze celem
podmiotowosci jest $mier¢. Przeciwnie, cel stanowi relacja z Innym mogaca zostaé
scharakteryzowana jako choroba w substytucji. Mysliciel stwierdza:

Psychika jest forma zdumiewajacego rozszczepienia — rozluznienia lub rozpreze-

nia tozsamosci: jest toz-samym nie mogacym zej$¢ sie z samym sobg, toz-samym

rozdartym i wyrwanym z odpoczynku, miedzy snem a bezsennoscia, utratg tchu,

dreszczem. [...] Jego tozsamo$§¢ zostaje jednocze$nie potwierdzona i zakwestiono-
wana przez odpowiedzialno$¢ i stuzbe dla innego. Za sprawa odpowiedzialnosci
psychiczno$¢ duszy staje sie innym we mnie; chorobg tozsamo$ci, ktéra jest zara-
zem zakwestionowana, oskarzona i pozostaje sobg, stajac sie tozsamoscig za inne-
go, tozsamoscia przez innego [...]%.

W kontekscie $mierci choroba bylaby permanentnym stanem warunkujacym
$mier¢ podmiotowosci w substytucji. Warto zwréci¢ uwage na fakt, ze, w kontek-
$cie osuwania sie w il y a, mysliciel sygnalizuje raczej bezosobowy szmer zapowia-
dajacy bez-sens, rozpad i brak formy, unicestwienie, ciemno$¢, nie za$ umieranie
czy $mier¢. Il y a sygnalizuje przemoc, w przeciwienstwie do choroby i $mierci,

19 Tamze, s. 184.
20 Tamze,s. 116-117.
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w ktérych ujawnia sie relacja tozsamosci z innos$cig. Choroba i §mier¢ s3 zatem ro-
zumiane pozytywnie jako skorelowane z dobrem. Nawet maska, w ktéra przeobra-
za sie twarz, nie wydaje sie nacechowana negatywnie. To wyraz pewnego stanu,
w ktérym przemineta oraz wypelnita sie odpowiedzialnosc.

Jak juz zostalo zaznaczone wyzej, $mier¢ wpisuje sie w potencjalnosé i w ak-
tualno$¢ relacji substytucji. Stad potencjalno$¢ $mierci jest stale w niej obecna. Co
wiecej, koncepcja substytucji stracitaby swoja dramatyczng wymowe poswiecania
sie za Innego, gdyby nie mozliwo$¢ $mierci w tego rodzaju postawie. Dzieki poten-
cjatowi $mierci podmiotowo$¢ uzyskuje szanse na swoiscie skoriczong petnie jako
tozsamos¢ przez i dzieki temu, co inne. To mozliwosé¢ indywidualnej $mierci uwi-
dacznia ogrom poswiecenia w chorobie na Innego, ktéry staje na pierwszym eg-
zystencjalnie miejscu, negujac osobista wolnos¢ rozumiang jako mozliwos¢ uspra-
wiedliwienia ze wszelkiego rodzaju wyboréw zyciowych. Jedyne ontologicznie
zycie nie moze by¢ jedynie moim, poniewaz wéwczas wypelnitaby je bezforemna
ciemnosc il y a, przemoc i terror wytwarzany przez Ja. Stad, z jednej strony Inny
ratuje mnie przed tym, a z drugiej - wymaga ode mnie odpowiedzi sygnalizowanej
w jego/jej twarzy, zanim stanie sie ona maska.

Mozna réwniez uznad, ze dzieki $mierci relacja budowana w substytucji osia-
ga status wyjatkowej, historycznej, niepowtarzalnej. Dzieki niej jest ona cielesna,
budzaca wiele uczué i emocji umozliwiajacych osobisty rozwéj. Co ciekawe, rela-
cja w substytugji nie jest mozliwa do zamkniecia czy zakoniczenia w egzystencjal-
nym porzadku ze wzgledu na szczegdlng wage otwartosci, do ktérej podmiotowosé
dazy. Dopiero $mier¢ przychodzi z ostatecznym rozwigzaniem, jednoczesnie jed-
nak zmieniajac status zaréwno podmiotowosci oraz Innego, jak i samej relacji. Tym
sposobem niemozliwe staje sie uprzedmiotowienie, czyli skategoryzowanie, opi-
sanie, zdefiniowanie wszystkich trzech wymienionych obszaréw egzystencjalne-
go funkcjonowania. Ontologiczny poziom absolutnej innosci, jaka jest $mier¢ jako
taka, zapobiega tego rodzaju checi zapanowania nad wydarzeniami. Ujawnia sie
ona za posrednictwem Innego badz podmiotowosci, pozostajac w ukryciu*. Nie-
jawny zas$ jej status stanowi tlo wydarzen. Paradoksalnie zatem $mier¢ niesie wy-
zwolenie w substytucji wypelniajacej si¢ w anarchicznie dobrym dawaniu. W ten
sposéb dawad oraz odpowiadaé Innemu moze wylgcznie chora podmiotowo$é, po-
niewaz zycie to $miertelna choroba, na ktéra zdrowym niewskazane jest zapadac¢
ze wzgledu na niebezpieczenstwo opanowania egzystencji brakiem formy - il y a.

Podsumowanie

W kontekscie tego, co zostalo napisane wyzej, w koncepcji relacji podmioto-
wosci z Innym paradoks $mierci ujawnia sie w calej pelni. Z jednej strony $mieré
ujawnia sie jako innos¢, w absolutnie innym porzadku ontologicznym. Stanowi

2 A. Budrianaité, The existential experience of one’s own death of the dispute’ of M. Heidegger and

E. Levinas in the eyes of everyman, ,Filozofia” 2007, t. 62, nr 8, s. 712.
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podstawe doswiadczenia innosci, z ktérego podmiotowos¢ uczy sie substytuciji,
tym samym konstytuujac wlasng tozsamos¢. Z drugiej strony $mier¢ jako osobi-
ste doswiadczenie egzystencjalne jest niezastepowalne przez substytucje — nikt
nie zastapi ani podmiotowosci, ani Innego w indywidualnym umieraniu. Jednak-
ze nie mozna stwierdzi¢, ze samodzielno$¢ umierania i $mierci wyklucza substy-
tucje w znaczeniu jej specyficznej normatywnosci regulujacej relacje pomiedzy
podmiotowoscig a Innym. Przeciwnie, osobiste doswiadczenie wlasnej $mierci
w substytucji domyka relacje podmiotowosci z Innym, czyniac ja pelng, unikalna,
niezastepowalna. Za jej tez posrednictwem wyrazony zostaje jezyk etyczny ujaw-
niajacy paradoks wszelkiego opisu, z samej swojej natury dazacego do normatyw-
nego ujecia, choc¢by tylko w zakresie granic go obejmujacych. Smier¢ przynosi pet-
nie domknietej etycznosci anarchicznego dobra zamknieta w indywidualnym losie
i historii. Komentujac paradoks zawarty w zaleznosci [illéité (pol. onos¢) od twarzy
potrzebujacej pomocy, Lévinas stwierdza:

Zagadka, w ktérej daje sie stysze¢ transcendencja, rézni sie od arbitralnosci ztudzenia.

Zewnetrznos¢ onosci, odpornej na odstanianie i ukazywanie, jest powinnoscig w twa-

rzy Drugiego Czlowieka, gdzie jednak daje o sobie zna¢ nie Sollen — zawsze asympto-
tyczne — ale chwala®.

Z zagadki, w ktdérej mozna uslysze¢ transcendencje, oraz z poziomu swego ro-
dzaju normatywnosci niczym nieograniczonej sprawe zdaje jezyk etyczny stano-
wiacy alternatywe dla neutralnego opisu zaréwno naukowego, jak i etycznego.
W tego rodzaju jezyku proponowanym przez autora Inaczej niz byé zawarty zostaje
paradoks cielesnego indywiduum sytuujacego sie zaréwno w obszarze symboliki,
jak i empirii. Analogicznie mozna stwierdzi¢, ze jezyk etyczny to réwniez medium
dla $mierci, dzieki ktérej uwidacznia sie paradoks zawarty w koncepcji substytu-
¢ji — w momencie $mierci tozsamo$¢ podmiotowosci przekracza te ostatnia, kon-
solidujac sie w znaczenie swoistej pelni odpowiedzialnosci za Innego wypelnione;j
i zamknietej raz na zawsze. W tym kontekscie maska zastepujaca twarz nie tylko
oznacza przerwanie relacji odpowiedzialnosci. Stanowi ona wyraz utrwalenia tego,
co nieskoniczone, za posrednictwem indywiduum. Dzieki $mierci na jaw ostatecz-
nie wychodzi chwata, o jakiej pisze filozof.

22 E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotg, dz. cyt., s. 159.
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RECENZJA

ANDRZEJ MLYNARSKI

Helmut Wagner, Unser Europa: Die Konstruktion und
Zukunft der Europdischen Union. Ein Unikat. Politik
und Moderne Geschichte, red. H. Timmermann, t. 23,
LIT Verlag Berlin 2016, 318.

ytul recenzowanej ksigzki Nasza Europa: konstrukcja i przysztos¢ Unii Euro-

pejskiej jako unikatu nie pozostawia zadnych watpliwosci, ze stanowi ona

zamierzong kontynuacje wczesniejszej opublikowanej juz w 2012 roku

pracy Helmuta Wagnera poswieconej kwestii niemieckiej w europejskim
kontekscie. Z jedng wazng réznicy. Autor bardziej szczegétowo zajmuje sie kon-
strukcja i przysztoscig Unii Europejskiej [dalej: UE]. Uwaza Unie za historyczny
unikat, fenomen.

Praca zostala swiadomie podzielona na 16 rozdziatéw. Wagner dokonuje w nich
wnikliwej, obszernej analizy m.in. tak fundamentalnych probleméw jak oryginal-
noéc¢ UE, kwestia trudnego dialogu europejsko-rosyjskiego, stosunki polsko-nie-
mieckie w ujeciu historycznym i wspétczesnym, rézne koncepcje oraz wizje Euro-
py. W takim tez kontekscie przedstawia tezy tak znakomitych badaczy i myslicieli
jak Imannuel Kant czy Jiurgen Habermas. Zwraca uwage na aktualnos$¢ ich idei
europejskiej pomimo uplywu czasu oraz réznych epok, w ktérych obu badaczom
przyszlo dziata¢ i pracowac.

Lektura tej niezwykle warto$ciowe]j pracy stale zmusza uwaznego czytelnika
do wlasnych przemyslen nad przesztoscia, stanem obecnym, przysztosciag UE. Czy-
telnik odnosi wrecz wrazenie, ze autorowi, po pierwsze, chodzito o sprowokowa-
nie merytorycznej dyskusji. Po drugie zas, ze Wagner, pod wplywem najnowszych
wydarzen, takich jak Brexit, nie unika polemiki ze swoimi wczeéniejszymi tezami.

W recenzji jego pierwszej ksigzki, w formie zarzutu, pisalem o stalosci po-
gladéw autora. Owa stalo$é pogladéw irytowata mnie, sktaniata do krytycznych
uwag. Nie zawsze sprawiedliwych i uzasadnionych. Pisatem, ze profesor Wagner,
pomimo widocznego glebokiego kryzysu UE, formutuje dalej tylko optymistyczne
oraz idealistyczne wnioski co do jej przyszlosci. Analizowana praca stanowi wiec
swego rodzaju badawcza niespodzianke. W przypadku recenzowanej ksigzki do-
strzegamy bowiem wyrazng ewolucje pogladéw autora, ktéry tym razem dostrze-
ga genetyczne i konstrukcyjne stabosci UE, jej niedostatki. Wiecej, w swoim naj-
nowszym teks$cie, stanowigcym niejako uzupelnienie opublikowanej ksigzki, pisze
juz wprost o mozliwym upadku UE, jesli nie zostanie ona uratowana poprzez zde-



Edukacja Etyczna 2016, nr 11, s. 76-78 77

cydowang reforme politycznej struktury i konstytucji'. Jest to kluczowa teza au-
tora, stanowigca swego rodzaju przelom w jego calym dotychczasowym mysleniu
o wspolczesnosci i przyszlosci UE.

Stosunki polsko-niemieckie zajmuja znaczace miejsce w analizie autora.
W istocie poswieca im cate dwa rozdzialy swojej pracy: w rozdziale 6smym sta-
wia podstawowe pytanie, czy UE lezy w interesie Polski, w rozdziale dziewigtym
odnosi sie juz bezposrednio do relacji polsko-niemieckich, piszac o ich wzlotach
oraz upadkach. Czytelnik polski znajdzie w tych rozdzialach wiele refleks;ji, osobi-
stych przemyslen autora. Zwracaja one uwage przede wszystkim ze wzgledu na ich
oryginalno$¢, swiezos$¢ spojrzenia. Mozna i nalezy w tym kontekscie polemizowaé
z wielu tezami autora. Wagner czasami wpada w pulapke, ktéra sam na siebie za-
stawil. Gdy ocenia polskie interesy w UE, zauwaza, ze bez cztonkostwa w UE Pol-
sce grozi nieuchronnie powrét do jej fatalnej przeszlosci?. Nie tej z jednostronne;j
i propagandowej wersji rozpowszechnianej przez IPN, ale raczej powr6t do tradycji
IT RP z sanacyjng dyktatura, rzadami putkownikéw i Berezg Kartuska.

W tym miejscu, wbrew optymistycznym ocenom Wagnera, autor recenzji re-
prezentuje poglad, ze polski powrét do przeszlosci wtasnie sie dokonuje i to pomi-
mo czlonkostwa w UE. Teza ta podwaza wiec przynajmniej w czesci optymistycz-
ne zalozenia autora Naszej Europy... Jest to jedyna sprzecznos¢ dostrzezona przez
recenzenta w calej pracy znanego niemieckiego badacza. W okresie rzadéw PiS
i szczegdlnej roli odgrywanej w Polsce przez prezesa tej partii Polska faktycznie juz
znalazla sie na cywilizacyjnych oraz kulturowych peryferiach Europy. Poglad taki
jest zreszta mniej lub bardziej otwarcie wyrazany i akceptowany przez wielu bada-
czy. W tym miejscu warto bytoby wiec postawi¢ Wagnerowi pytanie, gdzie jest i co
wlasciwie robi UE, gdy w Polsce demokracja jest autentycznie zagrozona? Autor
recenzji dostrzega raczej bezradno$¢ i bezsilno$¢ UE w obserwowanej ewolucji pol-
skiej sceny politycznej oraz owego niebezpiecznego marszu Polski ku dyktaturze.

Z punktu widzenia recenzenta niezwykle wazne sa historyczne odniesienia
Helmuta Wagnera do stosunkéw polsko-niemieckich. Analizujg one przeciez tak
zasadnicze problemy jak widoczna instrumentalizacja historii w Polsce, problem
granicy na Odrze i Nysie, ostawiona polityka historyczna akcentujaca wylacznie
jasne strony polskiej historii, zaktamujgca najnowsza historie Polski, akcentujaca
wylacznie jej heroiczny charakter, dzielgca Polakéw na bohateréw i zdrajcéw.

Nalezy zgodzi¢ sie z Wagnerem, ze tylko uporowi Stalina Polska zawdziecza
swoje zachodnie granice. Tak jak i z uwaga, ze polskie tereny wschodnie, ktére
na przelomie lat 1918-1919 weszly w sklad II RP, byly w wiekszosci zamieszkate
przez Ukraincéw i Biatorusinéw, gdy tymczasem niemieckie tereny wschodnie na-
lezace do Niemiec w 1937 r. byly terenami praktycznie jednolitymi etnicznie i czy-

1 H. Wagner, Der , Schachzug”: Wie die EU zu retten ist!, Berlin 20186, s. 4.
2 H. Wagner, Unser Europa: Die Konstruktion und Zukunft der Europdischen Union, Berlin 2016,
s.104.
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sto niemieckimi®. To zasadnicza réznica, ktérej wielu Polakéw po prostu nie przyj-
muje do wiadomosci, ignoruje ja lub ulega wpltywowi jednostronnej i tendencyjnej
propagandy.

Integralng czes¢ ksigzki Helmuta Wagnera stanowia mniej lub bardziej kry-
tyczne teksty naukowcéw z USA, Rosji, Chin, Korei Poludniowej, Japonii. Dzie-
ki réznorodnosci ich stanowisk czytelnik otrzymuje pluralizm ocen. Jest to wielki
plus calej pracy. Helmut Wagner po raz kolejny udowadnia, ze nie obawia sie kon-
frontacji z odmiennymi tezami, wrecz zalezy mu na nich, i potwierdza w ten spo-
s6b swoja klase jako badacza, ktéry potrafi zmierzy¢ sie réwniez z obcymi sobie
wizjami i ocenami. Nie ulega takze watpliwosci, ze wlasnie paradoksalnie Brexit
podkreslit jeszcze bardziej wielkg warto$¢ analiz autora. Z jednego fundamental-
nego powodu: otwarcie i wnikliwie przedstawil on konstrukcyjne btedy UE. Nie
trzeba tu wyjasnia¢, ze to wlasnie one doprowadzity do wystapienia Wielkiej Bry-
tanii z UE. Recenzowana praca jest wiec waznym przestaniem, a zarazem przestro-
ga. Bez zasadniczej reformy UE czeka ja rozpad i zmierzch. Zastuga autora polega
na ostrym uswiadomieniu czytelnikowi uwarunkowan, zaleznosci istniejacych we
wspoélczesnej UE. Jej pluséw oraz ewidentnych minuséw. UE w zamysle ojcow-za-
tozycieli miata by¢ motorem europejskiej integracji. Profesor Wagner i tutaj nie
pozostawia watpliwosci, ze stalo sie dokladnie odwrotnie z wszystkimi fatalnymi
konsekwencjami dla UE oraz catej Europy.

W podsumowaniu recenzji nalezy stwierdzi¢, ze Helmut Wagner po raz kolej-
ny dostarczyt czytelnikowi znakomitego materiatu do wlasnych przemyslen. Tylko
ludzi znajacych swoja naukowg warto$¢ sta¢ na tak otwarta wymiane mysli i poglg-
déw. Nie obawiaja sie oni, ze podwazone zostang tezy ich wlasnej pracy. Recenzent
wyraza przekonanie, ze czytelnik w Polsce otrzyma wkrétce przeklad ksigzki, kté-
ra stanie sie przedmiotem wielu powaznych naukowych debat i dyskus;ji.

3 Tamze,s.119.
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RECENZJA

JOANNA HEBDA

Piotr Blajet, (Nie)przypadkowa edukacja, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun
2016

wstepie do najnowszej publikacji Piotr Blajet wychodzi od meta-
W fory twierdzy, ktéra jego zdaniem trafnie oddaje wspoétczesne po-

dejscie do edukacji. Szkota w swoim gléwnym nurcie przygotowuje
do obrony twierdzy i jej rozbudowy. Nie ma w niej jednak miejsca ani przestrzeni
na wlasng celowg aktywnos¢ uczniéw. Autor w sposéb ptynny przechodzi miedzy
kolejnymi ujeciami edukacji. Swoje refleksje zapisuje w postacie esejow, tworzac
z nich dziewiec rozdzialéw.

W czedci pierwszej podejmuje problematyke spoteczeristwa otwartego. Jego
zdaniem otwarte spoteczenstwo to takie, ktére metoda préb i btedéw uczy sie kon-
struowac wtasng przysztosé. W tym miejscu nastepuje odwotanie do filozofii Pop-
pera twierdzacego, ze przyszlo$é zalezy od nas samych, my za$ nie zalezymy od
zadnej koniecznosci historycznej'. Popper dzieli spoteczenstwo na otwarte, w kt6-
rym jednostka ma prawo do osobistych decyzji, oraz zamkniete (magiczne, ple-
mienne).

Blajet odwotuje sie do strategii trybalizmu (inaczej kolektywizmu) podkresla-
jacego dominujaca role plemienia, grupy, klasy, narodu czy paristwa w ksztattowa-
niu tozsamosci indywiduum. W spoleczenstwie otwartym zaden z jego cztonkéw
nie jest skazany na dozywotnie zajmowanie jednego i tego samego miejsca w struk-
turze spotecznej. Tym, co taczy cztonkéw spoleczenstwa, s3: swobodna wspétpraca
i wymiana mysli. W postrzeganiu szkoly trybalizm przejawia si¢ w traktowaniu jej
jako bastionu, w ktérym nauczyciele to dyktatorzy.

Przywotanie przez autora Neoliberalnych uwiktan edukacji* ma na celu przedsta-
wienie mitu korporacyjnosci w edukacji. Strategie korporacyjne w odniesieniu do
edukacji przejawiajg sie m.in. w rywalizacyjnym selekcjonowaniu ludzi, ich etykie-
towaniu. Blajet nie zgadza sie jednak w pelni z takim ujeciem tematu. Uwaza, ze
istnienie podobieristw miedzy strategiami szkolnymi i korporacyjnymi nie ozna-
cza, ze w nich obu istnieja takie same zasady. Uwaza réwniez, ze istniejace za-

1

P. Blajet, (Nie)przypadkowa edukacja, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Koperni-
ka, Torun 2016, s. 14

2 E. Potulicka, J. Rutkowiak, Neoliberalne uwiktania edukacji, wyd. I, Impuls, Krakow 2010.
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réwno Europejskie, jak i Krajowe Ramy Kwalifikacji s3 jedynie pustymi ramami.
Wedlug autora potrzeby rynku pracy sa tylko jednymi z wielu wyznacznikéw pro-
gramow ksztalcenia. Cytowane dane pokazuja, Zze maksymalnie 30% rynku pracy
to rynek korporacyjny, a co za tym idzie — teza o wplywie korporacji na edukacje
jest, wedlug autora, znacznie uproszczona.

W rozdziale drugim nastepuje odwolanie do edukacji jako systemu nieliniowe-
go. Proces edukadji jest traktowany jako nabywanie wiedzy, umiejetnosci, kompe-
tencji. Sfera poznania naukowego oraz edukacji sg ze sobg wzajemnie powigzane,
a poznanie naukowe wyznacza tresci, strategie. Aby ukazac nieliniowos¢ systemu
spolecznego, autor odwoluje sie do Plynnej nowoczesnosci®, gdzie Bauman uzywa
metafory plynnosci, zgodnie z ktérag nowoczesnos¢ jest pltynna (nie zachowuje
ksztaltu, cechuje sie duza zmiennoscia). Réwniez i w tym miejscu Blajet wchodzi
w polemike z cytowanym autorem, zarzucajac mu niekompletng wiedze oraz tylko
cze$ciowo trafng intuicje. Ciekawe jest réwniez odwolanie do terminologii progra-
mowania komputerowego. W tym kontekscie autor uzywa terminu , piaskownica”.
To srodowisko testowania mechaniki gier komputerowych. Piaskownica konstru-
owana jest tak, by gracz sam tworzyl swoja rozgrywke w sposéb twoérczy i nie-
powtarzalny. Tego rodzaju metafora w podejsciu do edukacji oznacza, ze szkota
powinna by¢ miejscem podejmowana préb, akceptacji bledéw. Dziatania majace
charakter nieliniowy zaktadaja r6zne drogi, rézne interakcje.

W trzecim rozdziale podjety zostaje temat edukacji w kulturze ryzyka. W tym
celu autor odwotuje sie do badant Mary Douglas. Badaczka prowadzita badania nad
kulturami plemiennymi. Na ich podstawie wyrézni¢ mozna dwa typy kultur: kul-
ture tabu oraz kulture ryzyka. W kulturze tabu osoby niekompetentne podlegaja
ostracyzmowi spotecznemu i wykluczeniu. Tabu stoi na strazy ochrony panujace-
go porzadku. Fundamentem szkolnej kultury tabu jest ideologia wiedzy, dlatego
kazdy, kto czego$ nie wie, nie rozumie czy nie potrafi, ryzykuje wykluczeniem, jest
dyskwalifikowany.

W drugim typie kultury odpowiedzialnos¢ jest konstruowana na zasadzie ry-
zyka. Nalezy ona do kultur wspomagajacych rozwéj jednostki, gdyz tylko w niej
ksztaltowane jest poczucie odpowiedzialnosci. Edukacja w kulturze ryzyka wy-
maga otwartoéci na blgdzenie. Kazda préba, nawet nietrafna, skutkuje rozwojem.
W edukacji niezbedne jest wiec otwarcie na nowe nurty i perspektywy. Podstawa
edukacji w kulturze ryzyka powinna by¢ celowa, samodzielna aktywno$¢ ucznia.

W rozdziale czwartym w centrum rozwazan znajduje sie temat pogranicza
i progowosci. Obie kategorie sa uwazane za kluczowe w prozie Dostojewskiego.
Wigze sie to z zasadg komunikacji zakazujacej uprzedmiotowienia bohatera nar-
racji. Na polu edukacji przywolang metafore mozna wyjasni¢ jako brak zgody na
zmiane ucznia w ,,bezstowny obiekt poznania™.

8 Z.Bauman, Plynna nowoczesnosé, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2006.

4 P Blyjet, dz. cyt., s. 83.
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W piatym rozdziale autor podejmuje temat edukacji do transcendencji. Juz na
wstepie rozdziatu podkresla, ze jezeli proces edukacji powinien wspiera¢ rozwdj
ekspansywnosci oraz kreatywnosci, to strategia oceniania uczniéw powinna ra-
czej wyzej warto$ciowad bladzenie przy wyzwaniach niz poprawnos¢ w sprawach
nieistotnych. Fundamentem ksztalcenia transgresyjnego® jest stymulowanie oraz
wspieranie rozwoju wielostronnego, tak by uczen statl si¢ nie tylko myslicielem,
lecz réwniez sprawca. Transgresja w tym ujeciu jest zmiang celowa. S to czynno-
$ci ukierunkowane na przekraczanie aktualnych granic, nawet gdy podejmowane
postepowanie koniczy sie niepowodzeniem. Celowe dzialania ucznia niepodlegajg-
ce instrukcjom maja, zdaniem autora, znamiona transgresyjnosci. Dziatania tran-
sgresyjne wymagaja zorientowania na przysztosc.

W sz6stym rozdziale gtéwnym tematem jest rozwdj duchowy. Autor zauwaza,
ze w pedagogice pojecie duchowosci pojawia sie niezwykle rzadko. Dokonuje tu-
taj krytyki dwéch odmiennych podejsé do duchowosci: strategii konserwatywnej
(teologiczna, zaktadajaca odgdérne kierownictwo, narzucone ramy) oraz liberalnej
(humanistyczna, nie uznaje zadnych ograniczen). Duchowos¢ jest traktowana jako
jedna z kilkunastu cnét.

W rozdziale siédmym wyjasnione zostaje pojecie foresight w kontekscie eduka-
¢ji. Jednym z najwazniejszych wyzwan edukacji jest przygotowanie mlodego czto-
wieka do funkcjonowania w przysztosci. Przyszlos¢ nie ogranicza sie jednak tyl-
ko do teorii. Poznanie przysztoséci powinno przekltada¢ sie na konkretne dziatanie
w teraZzniejszosci. Pojecie foresight, zaczerpniete z jezyka angielskiego, rozumiane
jest jako systematyczne patrzenie w przyszlosé. Chodzi tu nie tylko o prognoze,
a o realny wplyw na bieg wydarzen. W procesie tym wskazuje sie, ocenia przyszte
potrzeby, szanse, zagrozenia zwigzane z rozwojem spolecznym i cywilizacyjnym.
To, w jaki sposéb przyszlos¢ jest widziana, warunkuje nastawienie do niej. Waz-
nym zatem zadaniem pedagogdéw jest ksztaltowanie pozytywnej wizji przysztosci.

W przedostatnim rozdziale podjety zostaje temat tzw. trzeciej kultury. Ponow-
nie autor odwoluje sie do literatury obcojezycznej, postugujac sie pojeciem ,trzecia
kultura” zaczerpnietym z ksigzki Charlesa P. Snowa. Cytowany badacz wyodrebnit
dwie kultury: przyrodoznawcéw oraz humanistéw. Zdaniem Snowa, naukowcy to
ludzie bez wiekszego kontaktu ze spoteczeristwem, zajmujacy sie rzeczami niezro-
zumialymi®. Jak pisze w podsumowaniu rozdzialu Blajet (za Dawidem P. Mindel-
lem), prawie cala wiedza naukowa jest skutkiem obserwacji i weryfikowania hipo-
tez jej dotyczacych. Nauczyciel nie wyglasza wyktadéw, nie pisze podrecznikéw, ale
pobudza wrodzong ciekawo$¢ ucznia.

W ostatnim rozdziale autor dokonuje analizy estetyki w poznaniu prawdy. We
wstepie rozdzialu postanowit zacytowaé wiersz Wistawy Szymborskiej pt. Vermeer.

5

Zob. J. Kozielecki, Psychotransgresjonizm, Wydawnictwo Akademickie Zak, Warszawa 2001,
s. 270.
6 P Blajet, dz. cyt., s. 167
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Jego zdaniem, wiersz ten oddaje nature edukacji, ktéra czesto bywa nijaka, nudna.
Blokowanie rozwoju dokonuje sie pod wplywem edukacji pragmatycznej, zorien-
towanej na $wiat zewnetrzny. Edukacja taka ktadzie nacisk na ciezka prace stuzaca
treningowi w trybie funkcjonalnym, hamujac tryb organizacyjny. W dalszej czesci
rozdzialu Blajet (odwotlujac sie do dokonan Levi-Straussa) podkreéla, ze poczucie
estetyczne jest traktowane jako odpowiadajace konkretnym fenomenom rzeczywi-
stosci — w znaczeniu wskaznika realnie istotnej rzeczywistosci. W swoich rozwaza-
niach dokonuje tez poréwnania szkoly m.in. do wojny czy do zdumienia.

Podsumowujac, najwieksza zaletg (Nie)przypadkowej edukacji jest mnogo$¢ od-
wolan do twoérczosci filozoféw, socjologéw, badaczy naukowych, pisarzy. Cytowa-
ne fragmenty sa idealnie dopasowane do analizowanych tresci. Kolejnym atutem
publikacji jest zastosowanie szerokiego kontekstu omawianych tresci. Kolejne roz-
dzialy s3 osadzone nie tylko w kontekstach $cisle pedagogicznych, ale réwniez spo-
tecznych, filozoficznych czy teologicznych. W poszczegélnych rozdziatach, mimo
odrebnych tematéw, zachowana zostaje sp6jnosc i cigglosé. Kazdy rozdziat zakon-
czony jest obszerng bibliografia, prezentujaca przekrdj zrodel z réznych dziedzin
tematycznych. Autor stara sie przedstawiac r6zne punkty widzenia. Duzym walo-
rem jest czeste podejmowanie przez niego dyskusji i polemik z cytowanymi Zré6-
dlami. Omawiana wyzej publikacja moze by¢ doskonatly lekturg dla poszukiwaczy
ciekawego, nowego spojrzenia na tematyke edukacji oraz wyzwan wspélczesnego
nauczania. Z drugiej jednak strony ksiazka pisana jest jezykiem dos¢ specjalistycz-
nym, fachowym, przez co nie dla kazdego przystepnym.
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Leszek Zembaty

Wartosci w popkulturze

Czas trwania: 90 minut (mozliwo$¢ rozszerzenia o kolejne 45 minut w razie
dluzszego zatrzymania sie nad niektérymi watkami w dyskus;ji)

Poziom edukacyjny: I-III klasa szkoly ponadgimnazjalnej

Przedmiot: etyka

Cele edukacyjne:

® ogolny: podjecie krytycznego namystu nad niektérymi wartosciami prze-
kazywanymi przez wytwory popkultury (samo zjawisko popkultury trakto-
wane jest przez nauczyciela jako s§rodowisko, w ktérym uczen sie porusza;
celem lekgji nie jest refleksja nad zjawiskiem popkultury ijego konfrontacja
np. z kulturg wysoka; na zajeciach interesuja nas przede wszystkim wartosci
promowane przez popkulture)

® szczegolowe:
wiedza

uczen zna termin wartos¢

uczen wie, co jest ogélnie okreslane mianem popkultury

uczen zna rézne kategorie wartosci

uczenn dostrzega wartosci wystepujace w przykladowych wytworach
popkultury

uczen rozpoznaje wieloaspektowos$é wartosci obecnych w wytworach
popkultury

umiejetnosci

uczen doskonali umiejetno$¢ analizy materiatéw zrédlowych
uczen potrafi analizowaé r6zne typy wartosci

uczen rozwija umiejetnos¢ klasyfikowania informacji

uczen rozwija umiejetnos¢ argumentowania

uczen doskonali umiejetnos¢ wyszukiwania réznych znaczen pojeé

postawa

uczen podejmuje refleksje nad zréznicowaniem warto$ci w popkulturze
i wyborem jej wytwordw ze wzgledu na wartosci, ktére promuja

Metody pracy: wyklad, praca z materiatami audiowizualnymi, dyskusja

Pomoce dydaktyczne: czotéwki seriali: Moda na sukces, Stoneczny patrol, Ekipa
z New Jersey, Straznik Teksasu; zwiastun filmu 300; fragment programu Kul-
tura, glupcze; utwory muzyczne oraz ttumaczenia tekstéw: Pink Floyd — The
Happiest Days of Our Lives/Another Brick in the Wall (part II), Depeche Mode
— People Are People
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Przebieg lekcji

1.

Czynnosci organizacyjne (2 min):
- nauczyciel wita sie z klasa
- nauczyciel wyjasnia temat i planowany przebieg lekcji

Wyjasnienie terminéw wartos¢ i popkultura (3 min):
a) nauczyciel podaje kilka propozycji definicji stowa wartosé
- to, co cenne dla cztowieka
- to, co godne pozadania
- to, co stanowi cel ludzkiego dzialania
- to, co laczy sie z pozytywnymi przezyciami
b) nauczyciel okresla zjawisko popkultury (celem jest tutaj nakreslenie obsza-
ru, o jakim bedzie mowa w czasie lekcji; nie chodzi o problematyzowanie
samego zjawiska)
- rodzaj kultury powszechnie dostepnej
- kultura produkowana na masowa skale, dzieki mozliwosci powielania
jej wytworéw
- przekazywana przez mass media
- lubiana przez wiekszo$¢, modna
- oferuje co$ dla kazdego
- przekazywana w takich wytworach jak: muzyka, filmy, seriale, progra-
my rozrywkowe, ksigzki, gry komputerowe, moda, reklamy.

Dyskusja dotyczaca wartosci przekazywanych przez popkulture (80 min)
W tej czedci nauczyciel korzysta z materiatéw audiowizualnych (fragmenty se-
riali, zwiastun filmu, fragment programu telewizyjnego, utwory muzyczne).
Uczniowie ogladaja fragmenty materiatéw, wskazuja na okreslone wartosci,
ktére — ich zdaniem — promowane sg przez dany material. Praca uczniéw do-
konuje sie w atmosferze dyskusji, ktéra w efekcie doprowadzi¢ ma do klasy-
fikacji wymienionych wartosci i oméwienia ich znaczenia. Zanim nauczyciel
wlaczy pierwszy material, rysuje na tablicy tabele, ktéra, po odtworzeniu ma-
teriatéw, ma by¢ systematycznie uzupetniana o rodzaje wartosci (lewa strona
tabeli) oraz ich poszczegélne komponenty (prawa strona tabeli):

Wolnosé (warunek mozliwosci wyboru drogi zyciowej i hierarchii wartosci)

Materialne/ekonomiczne | pieniagdze, praca, sukces

Witalne zdrowie, atrakcyjny/mlody wyglad, dobre samopoczucie

Hedonistyczne zabawa, wygoda, konsumpcja, przyjemnosc cielesna

Spoteczne sprawiedliwo$¢, mestwo/odwaga, tolerancja
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a)

b)

9]

wartoéci materialne/ekonomiczne (10 min):

nauczyciel prosi uczniéw, aby obejrzeli materiat i wylowili z niego najbar-

dziej rzucajace sie w oczy cechy; nastepnie nauczyciel wlacza czotéwke se-

rialu Moda na sukces

uczniowie ogladaja materiat

nauczyciel zadaje pytania, na ktére uczniowie starajg sie udzieli¢ odpowiedzi:

- Czym charakteryzuja sie wystepujace w materiale postaci?

- O czym moze by¢ serial rozpoczynajacy sie w ten sposéb i noszacy taki
tytul?

- Jakie warto$ci mozemy dostrzec w materiale? [materialne/ekono-
miczne: pieniadze, praca, sukces]

- Jakie sg wady i zalety po$wiecania duzej ilo$ci czasu na prace?

- Co w dzisiejszych czasach jest wyznacznikiem sukcesu?

- Czy promowanie warto$ci materialnych/ekonomicznych moze sie wig-
za¢ z negacja innych waznych wartosci (np. pogardzanie ludZmi ubogi-
mi — negowanie wartosci godnosci ludzkiej)?

wartosci witalne (10 min) - przebieg tej i kolejnych czesci zwigzanych

z omawianiem poszczegdlnych grup wartosci bedzie podobny do poprzed-

niej czesci:

pytania do uczniéw odnosnie do czotéwki serialu Stoneczny patrol:

- Czym charakteryzuja sie wystepujace w materiale postaci?

- Jakie wartosci cenig? [witalne: zdrowie, atrakcyjny/mlody wy-
glad, dobre samopoczucie]

- Po coludzie dbaja o wyglad?

— Jakie s zalety promowania zdrowego trybu zycia?

- Co, oprécz atrakcyjnego wygladu, promuja dzisiejsze teledyski?

- Czywyglad zewnetrzny jest dobrym srodkiem wyrazania swojej osobo-
wosci?

- Jaki wplyw na ocene innych ludzi moze mie¢ promowanie wartosci wi-
talnych?

- Czy nadmierne cenienie/promowanie wartosci witalnych moze przy-
czynia¢ sie do pogardzania ludzmi starszymi, niepelnosprawnymi, oty-
tymi?

wartosci hedonistyczne (10 min):

pytania do uczniéw odnosnie do czotéwki serialu Ekipa z New Jersey:

— Jakie warto$ci sg wazne dla postaci wystepujacych w materiale? [hedo-
nistyczne: zabawa, wygoda, konsumpcja, przyjemnosc cielesna]

- Czemu stuza programy rozrywkowe? Jaki jest ich cel?

- Czy zycie pozbawione obowigzkéw, skupione na zabawie i przyjemno-
$ciach jest zyciem idealnym? Czego w nim brakuje?

- Czy zycie nastawione na konsumpcje (wydawanie pieniedzy na coraz to
nowsze przedmioty majace ulatwic zycie, na nowe, modne ubraniaiga-
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d)

dzety, réznego rodzaju ustugi i rozrywke) jest przepisem na szczescie?
Czego moze nas pozbawiac?

Jakie moga by¢ konsekwencje nadmiernego cenienia wartosci wital-
nych? (Czy chcielibyscie mie¢ rodzicéw/partneréw zyciowych, ktdérzy
przede wszystkim ceniliby warto$ci hedonistyczne?)

warto$ci moralne (25 min):
pytania do uczniéw odnosnie do czotéwki serialu Straznik Teksasu:

Kim jest gtéwny bohater?

Przeciw jakim zjawiskom wystepuje bohater?

Jakiej wartosci gtéwnie strzeze policjant? [sprawiedliwosci]

Jaki aspekt sprawiedliwoéci jest przedstawiany w serialu? Do czego
ogranicza sie sprawiedliwo$¢? Jak zdefiniowad sprawiedliwo$¢ patrzac
tylko na fragment serialu? [przestrzeganie prawa]

Czy sprawiedliwo$¢ polega tylko na przestrzeganiu prawa? Jak ogél-
nie zdefiniowa¢ sprawiedliwo$¢? [§w. Tomasz — etyka katolicka: trwata
dyspozycja (wola) do oddawania kazdemu tego, co mu si¢ nalezy
(szacunek i pomoc dla rodzicow, podatki dla panstwa, czesé od-
dana Bogu w modlitwie]

Jakie moga by¢ inne rodzaje sprawiedliwosci? [spoleczna: dawanie
kazdemu tego, na co przez swoja prace zastuzyl (kazdemu to
samo, kazdemu wedlug zastug, kazdemu wedlug potrzeb, kaz-
demu wedlug pozycji spolecznej)]

Co moze decydowac o tym, ze czyje$ postepowanie jest sprawiedliwe?
Czy sa sytuacje, w ktérych warto postgpi¢ niesprawiedliwie w celu
ochrony innych wartosci?

pytania do uczniéw odnosnie do zwiastuna filmu 300:

Jakimi cechami wykazywali sie Spartanie w przedstawionym fragmen-
cie?

Jak inaczej nazywamy czlowieka, ktéry nie boi sie stawi¢ czolo niebez-
pieczenstwu? [odwazny/mezny]

Czy odwaga/mestwo dotyczy tylko sytuacji konfliktowej, w ktérej
z kim§ walczymy?

Czy w dzisiejszych czasach jest miejsce na mestwo? Czym sie ono cha-
rakteryzuje?

Jakie moga by¢ inne wyrazy odwagi/mestwa? [odwaga cywilna]

Czy czlowiek odwazny moze stac sie¢ godny podziwu tylko przez swoja
odwage?

Czy nadmierny kult odwagi moze stanowi¢ zagrozenie dla innych war-
tosci?

pytania do uczniéw odnosnie do utworu muzycznego Depeche Mode - Peo-
ple Are People:

Czego nie rozumie autor tekstu piosenki?
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e)

- Czego chcialby autor tekstu? O jakiej wartosci/postawie jest mowa
w piosence? [tolerancja]

- Czym dokladnie jest tolerancja?

- Czy tolerangja jest tym samym co akceptacja? [odwotanie do tacin-
skich zrédloslowéw - w celu wykazania réznic (tolerare - cier-
pliwe wytrzymywanie/przyjmowanie)]

- Czy mozna tolerowac nietolerancje? [Jesli ktos obraza homoseksu-
alistéw, to czesto jest obrazany w mediach (okreslany jako ho-
mofob). Jest wiec to brak tolerancji dla nietolerangji.]

- Czy mozna akceptowa¢ brak tolerancji? Np. gdy kto$ posuwa sie do
stownej badz fizycznej agresji wobec odmiennej kultury, pogladéw, sty-
lu zycia? Czy przyzwolenie na taka agresje jest dopuszczalne?

wolnoéé (20 min):

pytania do uczniéw odnosnie do fragmentu programu Kultura, gtupcze:

- Czego dotyczy medialny szum wywolany sprawg Pussy Riot? [17 sierp-
nia 2012 r. sedzia Marina Syrowa (reprezentujaca Chamowni-
czeski Sad Rejonowy w Moskwie) uznala je za winne chuligan-
stwa motywowanego nienawisciq religijnqg. Zostaly skazane na
dwa lata pozbawienia wolnosci. ]

- O co upominajg sie gwiazdy popkultury takie jak Sting czy Madonna?

- Czy czlowiek moze by¢ w pelni wolny i niezalezny od wszystkiego?
[uwarunkowania biologiczne, fizyczne, ograniczenie prawne]

- Czy zyjac w spoleczenstwie powinnismy godzi¢ sie na czesciowe ogra-
niczenie naszej wolnoéci dla dobra wspélnoty?

- Czy mozliwo$¢ robienia i méwienia wszystkiego, co tylko chcemy, to
stan pozadany? [utrata szacunku dla odmiennych sposobéw by-
cia, pogladow, zachowan; szkodzenie innym dla wlasnych ko-
rzysci; brak empatii i wrazliwosci na cierpienie]

pytania do uczniéw odnosnie do utworu muzycznego Pink Floyd — The

Happiest Days of Our Lives/Another Brick in the Wall (part II):

—  Przeciwko czemu wymierzony jest ten utwé6r?

- Czy w szkole, w ktérej panuja surowe rygory, jest miejsce na indywidu-
alnos¢ i wybor?

- Kim jest czlowiek w panstwach, w ktérych jednostka jest catkowicie
podporzadkowana ogdtowi?

— Dlaczego wolno$¢ zostala umieszczona na szczycie tabeli i nie zosta-
ta przyporzadkowana do ktérejs z grup wartosci? [wolnos¢ jako nie-
zbedny warunek mozliwosci obcowania z réznorodnymi warto-
$ciami i dzietami kultury, ktére s3 nosnikami wartosci]
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4. Podsumowanie lekcji (10 min):

a)

b)

9]
d)

e)
f)

2)

nauczyciel wskazuje na uzupelniong tabele i krétko podsumowuje, co zo-
stato ustalone w toku lekgji, jednoczesnie dodajac, ze tabela nie jest kom-
pletna z racji tego, ze wartoéci przekazywanych przez popkulture jest
znacznie wiecej

nauczyciel pyta uczniéw, czy popkultura jest lepszym przekaznikiem war-
tosci niz kultura wysoka, a takze prosi o uargumentowanie ich opinii
uczniowie odpowiadajg

nauczyciel pyta, czy wielos¢ , plytkich” wytworéw popkultury stanowi po-
wazne zagrozenie dla intelektualnego i moralnego rozwoju mtodziezy
uczniowie odpowiadajg

nauczyciel pyta uczniéw, czy wybdr wytworéw popkultury powinien zale-
ze¢ od wartosci, jakie przekazuje, czy raczej od tego, w jakim stopniu daje
nam przyjemnos$¢, wypoczynek, rozrywke

uczniowie odpowiadaja.

5. Nauczyciel zadaje prace domowa: wybrac jeden wytwér popkultury i krétko
opowiedzie¢ w czasie nastepnej lekeji, jaka warto$é badz wartosci przekazuje
i dlaczego s3 one wazne (wartosci moga by¢ inne niz te wymienione na lekgji).
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Marcin Wrébel

Czy sztuka zwodzi?!

Czas trwania: 30 minut

Poziom edukacyjny: przedszkolna grupa starszakéw / grupa ,,0” w szkole pod-
stawowej (5-6 lat)

Cele edukacyjne: Uczestnik potrafi wypowiedzie¢ sie¢ na temat funkgji sztuki
i wskaza¢ ulubiong dziedzine sztuki. Potrafi poréwnywac dzieta nasladuja-
ce rzeczywistos$¢ oraz catkowicie fikcyjne. Umie wypowiedziec sie na temat
sensownosci poznanych dziet i ich mozliwej funkgji.

Do zaje¢ tych, ktérych gléwnym narzedziem pracy jest komputer wyswietla-
jacy slajdy i filmy, dobrze jest specjalnie zaadaptowac sobie sale i rozsadzi¢ dzieci
tak, zeby kazde dobrze widzialo. Jesli grupa jest mata lub wyjatkowo przedsie-
biorcza, zapewne zostanie jeszcze czas na zadanie rysunkowe na koniec. Przy
grupach wiekszych lub gorzej zorganizowanych moze go niestety zabraknac.

1. Wprowadzenie (5 minut)

Rozpoczynamy zajecia od zaaranzowania dyskusji na temat tego, jakie formy
aktywnosci artystycznej dzieci lubia najbardziej. Czemu tak chetnie rysuja, $pie-
waja, wycinaja, wyklejaja, lepia z plasteliny? Pytamy wszystkich uczestnikéw po
kolei, by méc potem zastanawiac sie wspélnie, co nam wlasciwie daje dziatalnosé¢
artystyczna [spodziewane odpowiedzi to np.: pozwala wyraza¢ emocje, dawaé co$
od siebie, pochwali¢ sie umiejetnosciami, zdoby¢ uznanie].

W dalszej kolejnosci pytamy, jaka dziedzine sztuki dzieci uwazaja za najtrud-
niejsza, a ktéra za najbardziej wartosciowa? Dlaczego akurat te? Wykorzystujac te
odpowiedzi, przechodzimy dalej do pytania, po co s3, ich zdaniem, potrzebni tacy
dorosli artysci jak aktorzy, malarze, rysownicy, rzezbiarze, fotograficy, muzycy. Co
wlasciwie daja ludziom? Czy zastanawialy sie kiedys, jak to mozliwe, ze ludzie ku-
puja ich prace mimo tego, ze nie da sie ich zjes¢ ani nie pomagaja w codziennych
obowigzkach?

2. Fotografia (6 minut)

Nastepnie prezentujemy dzieciom slajdy. Wybieramy kilkanascie zdje¢ wyko-
nanych w okolicznosciach i w sposéb, ktéry jest niemozliwy do zrealizowania bez
bardzo specjalistycznego sprzetu. Moim ulubionym motywem s3 silnie powiek-
szone fragmenty zwierzat, roélin, ciala ludzkiego, zywych komérek, mikrobéw
i zdjecia gwiazdozbioré6w wykonane przez teleskop Hubble’a. Bawimy sie wspédlnie

' Konspekt powstal w ramach projektu , Jestem z Wroclawia, wiec mysle” (https://filozowroclaw.

wordpress.com/) i byl konsultowany z grupa nauczycieli pracujacych przy projekcie.
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z dzie¢mi w zgadywanie, co wlasciwie ogladamy na obrazkach. W trakcie tego ¢wi-
czenia ujawniamy wlasciwe odpowiedzi i komentujemy wspélnie.

Potem zastanawiamy sie z grupa, czy podobatlo im sie ogladanie czegos, czego
w normalnym zyciu nie da sie zobaczy¢. Jaki mamy pozytek z ogladania takich ob-
razkow?

3. Film (7 minut)

Proponuje wykorzystac teledysk do piosenki Madonny Dear Jessie

https://www.youtube.com/watch?v=EGYmN-1UQzI

Sama projekcja trwa 4:35 min. Przed rozpoczeciem prosimy dzieci o zapamie-
tanie podczas ogladania jak najwiekszej liczby bohateréw z bajek oraz zwrécenie
uwagi na to, co robig, gdzie i z kim. Dzieci zazwyczaj dobrze reaguja na te polecenia
i prébuja zapamietac jak najwiecej.

Po zakoriczonej projekcji wspélnie ustalamy, jak przebiegala fabula, jakie po-
stacie rozpoznaly i co owe postacie robily. Potem przechodzimy do krétkiej dysku-
sji, czy to, co tam sie dzialo, jest mozliwe. Przeciez zabawki i postacie z teledysku
nie zyja naprawde i cala ta historyjka tylko sie dziewczynce z teledysku przysnita...

Zadajemy wazne w kontekscie zaje¢ pytanie: czy fakt, Ze nic z tego nie moze sie
wydarzy¢, tak naprawde komukolwiek przeszkadza w ogladaniu i zainteresowaniu
sie teledyskiem?

4. Malarstwo (7 minut)

W tej czesci wspélnie ogladamy pokaz slajdéw z wybrang serig o malarstwie.
Zestaw mozna zebra¢ bardzo réznie, sam pokazuje rézne style w malarstwie: od
realistycznego, przez coraz mniej realistyczne, na abstrakgji koniczac (np. Diirer,
Bosch, Dali, Degas, Picasso, az do fowizmu i kubizmu). Za temat wybieram posta¢
ludzka, ale pomyst mozna oprzeé na dowolnym wyraznym wspélnym mianowni-
ka. W ten sposéb dzieci na wtasne oczy beda mogty zobaczy¢ uderzajace réznice
w technice, stylu i sile wyrazu przy tym samym temacie.

Razem z dzie¢mi komentujemy ogladane slajdy, pytamy je o opinie, o to, co jest
na obrazku, czy im sie podoba itp.

Po zakoriczeniu wspélnie zastanawiamy sie, po co robi¢ takie obrazki, zwlasz-
cza te niepodobne do tego, co sie widzi na co dzien. Pytamy dzieci komu podobaja
sie najbardziej abstrakcyjne style, a komu te bardziej realistyczne.

5. Zadanie rysunkowe

Nie zostaje na nie za wiele czasu, ale jesli grupa jest na tyle sprawna, ze zostalo
pare minut na wspdlng zabawe, to dobrym podsumowaniem jest rysunek ulubio-
nego bajkowego bohatera, ktéry znalazl sie w jakiejs sytuacji, ,jak gdyby” byt zywy.
W zeszlym roku bylo to najchetniej rysowane przez dzieci zadanie.
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Eadny — dobry, zly — brzydki?*

Czas trwania zajeé: 30 minut

Poziom edukacyjny: grupa przedszkolna starszakéw / ,zeréwka” szkolna
(5-6-latki)

Cele edukacyjne: Uczestnik po zakonczeniu zajeé potrafi swiadomie odréznié
to, co dla niego jest tadne i brzydkie, oraz wyjasnic swoje preferencje w opar-
ciu o przyklady. Rozumie, ze ludzie moga mie¢ zaréwno podobne, jak i rézne
preferencje. Ponadto umie odseparowa¢ walor estetyczny (piekno) od war-
tosci moralnej dzieta (bycia dobrym, dobrego dziatania). Rozumie, ze to, co
fadne, ma charakter czasowy (zmienia sie i moze zbrzydnaé, ale wcale nie
musi przestaé by¢ dla nas bardzo wazne).

1. Wprowadzenie (6 minut)

Zajecia rozpoczynamy od krétkiej dyskusji z dzie¢mi o tym, co im sie podoba.
Punkty wyjscia moga by¢ oczywiscie rézne, proponuje odwotywac sie do wyposa-
zenia sali przedszkolnej (zabawki, umeblowanie, tapety, wystawione prace dzieci).
Nastepnie pytamy dzieci, dlaczego podoba im sie to, co wymieniaja, i czy wszystkie
zgadzaja sie z tym, ze owo co$ jest fadne.

[Tym, co chcemy uzyskaé w toku dyskusji, jest kilka kryteriéw preferencji
atrakcyjnosci dla dzieci oraz wyrazne wskazanie na to, ze réznym dzieciom moga
sie podobac rézne rzeczyl].

2. Ulubione zabawki (8 minut)

Dzieci zawsze chetnie rozmawiajg o swoich ulubionych zabawkach, co bardziej
przedsiebiorcze maja je ze sobg w przedszkolu. Pytamy dzieci, czym najbardziej
lubig sie bawi¢. Staramy sie przywota¢ lalki, misie i przytulanki, samochody, dino-
zaury itp. Prosimy kilku ochotnikéw, aby opowiedzieli, jak doktadnie wygladaja
ich ulubieticy (z czego sa zrobieni, jakie ubranka nosza). Po zakoriczeniu prezen-
tacji pytamy stuchaczy, ktéra z prezentowanych zabawek podobala im sie najbar-
dziej i dlaczego.

Nastepnie pytamy prezentujacych, co robig, jak ich ulubieniec sie pobrudzi,
ubranka sie niszcza, a sama zabawka sie psuje. Chca od rodzicéw co$ nowego czy
raczej prosza o naprawienie? Czy taki zepsuty ulubieniec jest mniej ulubiony? [Pré-
bujemy naprowadzi¢ dzieci na prosty fakt, iz lubienie zabawek wiaze sie¢ z ich uzy-
waniem, co prowadzi do ich zuzycia. Co wtedy?]

! Konspekt powstal w ramach projektu , Jestem z Wroclawia, wiec mysle” (https://filozowroclaw.
wordpress.com/) i byl konsultowany z grupa nauczycieli pracujacych przy projekcie.
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W kolejnym minizadaniu pytamy dzieci o ich ulubione przytulanki z przeszto-
$ci, kiedy byly mate (ewentualnie mozna zapyta¢ o mlodsze rodzenstwo i o to,
w jakim stanie sa przytulanki brata czy siostry). Chcemy, by dzieci przywotaly
w pamieci jednego ulubionego misia, by¢ moze dzi$ calego wytarmoszonego, ob-
élinionego, bez uszka czy noska, ktéry byl najulubierisza i najwazniejszg zabawka,
bez ktérej nie mogty spac.

Pokazujemy specjalnie spreparowany obrazek (powinien zawiera¢ pokéj dzie-
ciecy, a w nim mnéstwo nowych drogich zabawek jakiegos dziecka, a wéréd nich
taki wlasnie zabiedzony mis) i pytamy dzieci, czym, ich zdaniem, najchetniej bawi
sie wlasciciel pokoju z obrazka.

3. Ulubieni bohaterowie kreskéwek (8 minut)

W kolejnym punkcie przechodzimy do bohateréw filméw animowanych. Do-
brze bedzie przygotowac sobie zestaw obrazkéw albo animagji filmowych. Docelo-
wo powinny tam sie znajdowac pozytywne i negatywne postacie z filméw (najlepiej
i najlatwiej chyba bedzie przywola¢ Disneya). Pokazujemy po jednym bohaterze
i prosimy dzieci o ocenienie, czy dana posta¢ jest mila i przyjemna, czy niemita
i zta [W bajkach Disneya da sie znalez¢ prosty klucz, np.: Cruella, Desdemona, kpt.
Hook to bohaterowie negatywni; Arielka, Mickey czy Flint to bohaterowie pozy-
tywni. Uzytecznie byloby umiesci¢ kilka niejednoznacznych postaci, ktére maja
albo mylaca aparycje, albo s3 celowo nieco skrzywione — jak Goofy, Aligator z Pio-
trusia Pana, Hefalump z Kubusia Puchatka czy Bestia z Picknej i bestii, oraz tadne
aniekoniecznie dobre, jak ostatnio popularna Elsa z Krainy Lodu czy Mata Mi z Mu-
minkéw].

Na podsumowanie pytamy dzieci o to, czy rzeczywiscie tak jest, ze to, co brzyd-
kie, musi by¢ od razu zle, i czy wszystko, co tadne, jest zawsze dobre. W trakcie dys-
kusji positkujemy sie w zamysle wykreowanym przez siebie zestawem bohateréw
z bajek i filméw animowanych. Staramy sie pokazywa¢ kontrowersyjne postacie,
ktére nie sg jednoznaczne.

4. Zadanie rysunkowe (8 minut)

W ramach podsumowania wszystkiego, co sie wydarzylo na zajeciach, prosi-
my dzieci o narysowanie obrazka, ktéry problematyzuje temat zaje¢. Na przyktad
prosimy o narysowanie ulubionego bohatera filmowego/zabawki w sytuacji, ktéra
powoduje, ze jest brudny, ale godny nasladowania. Niech robi co$, przy czym trze-
ba sie ubrudzi¢, ale daje sie rozpoznac jako posta¢ dobra i warto$ciowa (przyktado-
we sytuacje: wycigganie z pozaru, sprzatanie u siebie lub pomaganie w tej czynno-
$ci komus innemu, pomaganie komus na spacerze). W trakcie rysowania krazymy
i pomagamy, pytajac poszczegblne dzieci o to, jaki maja pomysl, jak ich bohater
sie ubrudzil lub ubrudzi (wiekszo$¢ dzieci narysuje najpierw ,tadnego” bohatera,
a dopiero potem go ,,pobrudzi’, niektérym bedzie trzeba o tym przypomnied).



