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Transhumanizm a szacunek dla ludzkiego
ciala

Cialo ludzkie to wyraz ducha’

O transhumanizmie, modnym dzisiaj nurcie mys$lowym, powstaje co-
raz wiecej publikacji w postaci ksiazek, rozpraw, artykutéw i wywiadow,
systematycznie roénie tez liczba wyglaszanych na jego temat odczytéw
oraz referatoéw. We wszystkich tych analizach czy wystapieniach podej-
muje sie wiele aspektéw tego rodzaju refleksji filozoficznej. Wszelako,
jak dotad, nie zwrdcono jeszcze baczniejszej uwagi na jeden z nich -
na kwestie szacunku dla ludzkiego ciata w kontek$cie transhumanizmu.
Celem niniejszych rozwazan jest zatem préba odpowiedzi na pytanie,
czy w transhumanistycznej wizji cztowieka jest miejsce dla szacunku dla
jego sfery cielesne;j.

Specyfika ponizszych analiz jest takze to, Ze prezentujg one punkt wi-
dzenia bardzo cenionego w ostatnim czasie w Niemczech, za rozwazny
glos w tej kwestii, filozofa i lekarza Thomasa Fuchsa.

1 H.-E. Hengstenberg, Philosophische Anthropologie, Stuttgart 1960, s. 257.

2 Thomas Fuchs, ur. 29.09.1958 r. w Monachium, jest profesorem filozofii i me-
dycyny, kierownikiem Katedry Filozoficznych Podstaw Psychiatrii i Psychoterapii im.
Karla Jaspersa na Uniwersytecie w Heidelbergu. Ponadto jest kierownikiem sekgcji
Fenomenologiczne Podstawy Psychopatologii i Psychoterapii przy Klinice Psychiatrii
Ogdlnej w uniwersyteckiej klinice w Heidelbergu, przewodniczacym Niemieckiego
Stowarzyszenia Antropologii Filozoficznej oraz redaktorem naczelnym wydawnic-
twa publikujacego dzieta wszystkie Karla Jaspersa w Akademii Nauk w Heidelbergu.
Ze szczegoblnie wielkim uznaniem i zainteresowaniem, a wrecz z zachwytem spotkata
sie jego czterokrotnie juz wznawiana, opublikowana po raz pierwszy przez Suhr-
kamp Verlag w Berlinie w 2020 r. ksiazka Verteidigung des Menschen. Grundfragen
einer verkorperten Anthropologie. W 2023 1. otrzymal Erich-Fromm-Preis (Nagrode
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Czlowiek i jego ciato

Wedlug Thomasa Fuchsa trzeba wskaza¢ zwlaszcza trzy charaktery-
styczne przejawy wizji cztowieka wykreowanej przez transhumanistéw.
Niestety ujawniaja one nieodzowno$¢, ich zdaniem, gruntownego udo-
skonalenia, wrecz transformacji, a nawet nowego uksztattowania natu-
ry ludzkiej, a zwlaszcza jej warstwy cielesnej3. Tym swoim postulatem
transhumanis$ci niejako uznaja za trafne stwierdzenie Fiodora Dosto-
jewskiego, ze ,bycie zwyklym cztowiekiem z krwi i ko$ci staje sie coraz
bardziej wada”.

Pierwszy z przejawdw tej wizji sktania ku twierdzeniu, ze chociaz
ewolucja niejako z definicji oznacza proces postepujacego zréznicowa-
nia i optymalizacji Zycia, to jednak jej rezultat jest na kazdym etapie
przypadkowy. Nikt z nas tego nie chciatl ani nie planowal. Z tego powodu
natura ludzka nie moze by¢ juz postrzegana jako, by tak napisa¢, dana
stata. Podlega ona naturalnym zmianom, a przy tym jest takze poddana
ksztaltowaniu przez nas samych.

Drugi z przejawéw kaze sadzié, ze czlowiek na swoim aktualnym po-
ziomie rozwoju okazuje sie zasadniczo niedoskonatly. Rezultatem ewolucji
jest, wedle ogladu transhumanistéw, Zle skonstruowany, wadliwy pro-
dukt, ktéry powstat catkiem przypadkowo. Nasze postrzeganie jest po-
datne na wszelkiego rodzaju ztudzenia i iluzje, a nasze my$lenie jest prze-
waznie stronnicze i znieksztatcone przez przesady. Nasze wspomnienia
sa zwodnicze, a decyzje w duzej mierze irracjonalne. Przede wszystkim
ulomne jest nasze cialo, podatne na zranienia, skazane na starzenie sie
i niedoteznienie. Krétko méwiac, najwiekszym wyzwaniem, jakie stawia
nam natura, jest nasza $miertelno$¢. Natura ludzka jest nie tylko zmienna,
lecz r6wniez potrzebuje pod kazdym wzgledem optymalizacji. To my oso-
biscie powinni$émy bra¢ odpowiedzialno$¢ za nasz dalszy rozwéj, zamiast
by¢ zdani, jak bylo dotad, na Slepa ewolucje i przypadek.

Zgodnie z kolei z trzecim przejawem zradykalizowanego obrazu
czlowieka cielesna egzystencje nalezy postrzega¢ w pierwszej kolejno-
§ci juz nie jako mozliwo$¢ spelnionego zycia, lecz nade wszystko jako
ograniczenie personalnej wolnosci. Dlatego zwolennicy transhumani-
zmu coraz bardziej podkreslaja, Ze nie do zaakceptowania jest pozosta-

Ericha Fromma) za obrone humanistycznego mys$lenia w obliczu czysto ,naturali-
styczno-scjentystycznego sposobu widzenia cztowieka”.

3 T. Fuchs, Lésst sich der Mensch verbessern?. Transhumanismus, Enhace-
ment und das menschliche Gliick, ,Jmago Hominis” 2023, 30, zeszyt 2, s. 79.

4 Za T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfragen, Grundfragen einer
verkorperten Anthropologie, Berlin, wyd. 4, 2022, s.71.
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wanie w stanie zalezno$ci od cielesnych uwarunkowan lub proceséow.
Réwnolegle transhumanisci propaguja najrézniejsze formy ulepszenia
i optymalizacji ciata, az po przeksztatcanie ludzkiej natury z wykorzysta-
niem inzynierii genetycznej lub neurobiologii®.

Takie idee sa upowszechniane pod pojeciem transhumanizmu od
dwoch, a nawet trzech dziesiecioleci przede wszystkim w $wiecie anglo-
amerykanskim. Zdaniem Thomasa Fuchsa transhumanisci w genetyce,
technologii komputerowej oraz w bio-® i nanotechnologii widza mozli-
woé¢ usuwania defektdéw i optymalizacji ludzkiej natury, poniewaz - ich
zdaniem - kazdy czlowiek powinien mie¢ prawo do okre$lania i posze-
rzania swoich psychofizycznych mozliwosci, w tym swojej ptci, swojego
wygladu i swojej inteligencji stosownie do wlasnych zyczeni’.

Z ta typowa dla transhumanizmu tendencja w pewnym stopniu
wsp6tbrzmi postulat optymalizacji ciala, bedacy - zdaniem Fuchsa -
jednym z gtéwnych przejawdéw wspotczesnej kultury®. Przy uzyciu me-
dycznych, kosmetycznych, sportowych i jakichkolwiek innych $rodkéw
nalezy stylizowa¢ wiasne ciato i tak go optymalizowa¢, aby uzyskaé po-
zadana atrakcyjno$¢ i prezencje®. Wszystko to Swiadczy o instrumental-
nym traktowaniu wlasnego ciata. Cialo to towar, produkt i co$, co ksztat-
tujemy i ciggle kontrolujemy pod wzgledem rozmaitych parametréw
poprzez stosowanie najréznorodniejszych Srodkéw. Z centrum uwagi
znikaja takie cialo, jakie ono jest z natury, a takze cielesne doznania,
przezycia, poruszenia, ktérych do$wiadczamy, gdy co$ do nas przema-
wia, dotyka nas, przejmuje, porusza i wzrusza. Sa to calkiem inne formy

5 Tamze, s.71-72; por. tegoz, Transhumanismus und Verkorperung, ,Scheide-
wege”, Jahresschrift fiir skeptisches Denken, hrsg. von der M. Himmelheber-Sti-
ftung, 2020/2021, 50, S. Hirzel Verlag, s. 222-223; por. takze: S. Gatecki, Ulepszenie
czy przeksztalcenie natury, [w:] Ulepszenie cztowieka. Perspektywa filozoficzna,
red. G. Holub, P. Duchlinski, Krakéw 2018, s. 151-152.

6 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkérperung..., s. 223; wedlug Raya
Kurtzweila szczeg6lna role odgrywa biotechnologia, dzieki ktorej bedzie mozliwa
zmiana naszych genéw, prowadzaca do odmlodzenia tkanek naszego ciala i jego
organdw; por. G. Holub, Dlaczego cztowiek a nie postcztowiek. Przeciw radykalnemu
ulepszaniu, [w:] Ulepszanie czlowieka..., s. 99-100.

7  T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 72.

8 Tamze, s. 86; por. tez: tegoz, Verteidigung des Menschen, Interview, http://
Klinikum.um-heidelberg.de/ fileodmin/zpm/psychiatrie/fuchs/Interview zu Vete-
idigung des Menschen 2021.pdf (dostep: 07.08.2023).

9 Instrumentalne podejécie do swojego ciata rzuca sie w oczy moze najwyraz-
niej w tatuowaniu wielu czesci ciala: ramion, glowy, dloni, nég, warg, nosa itd., by
w ten sposéb zwréci¢ na siebie uwage. Ciato stuzy temu celowi niczym plakat re-
klamowy. Podobnie tez w modnej praktyce fitness czesto chodzi przede wszystkim
0 uczynienie swojego ciala bardziej atrakcyjnym.
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cielesnosci, w ktorych absolutnie nie zaznacza sie ludzka dominacja nad
ciatem®. Chodzi tutaj przeciez o rzeczy niewykreowane przez cztowieka,
poniewaz sq one zdeterminowane od wewnatrz". Z tego powodu maja
one charakter raczej cielesno-duchowy. Spostrzezenie Fuchsa wydaje sie
nader trafne. W pierwszym bowiem, czyli instrumentalnym podejsciu
do cielesnoéci, cata uwaga, méwiac stowami Karola Wojtyty, kieruje sie
na zewnetrzny ksztatt ciata (ujawniajacy je jako materie i rzeczywisto$¢
widzialng). Ow ksztalt jest kreowany przez okreslony jego wyglad, co
pociaga za sobag swoiste wrazenie, jakie cztowiek wywiera, ale ten ele-
ment nie wyczerpuje rzeczywistosci ciata. Trzeba mie¢ na uwadze takze
rzeczywisto$¢ wewnetrzna ciata, czyli wtasciwa mu ztozono$¢ od we-
wnatrz®. Ta strona jest wyrazem osoby.

Instrumentalizacja zewnetrznej strony cielesno$ci moze pociagaé za
soba manipulacje innymi ludzmi®. Tak dzieje sie woéwczas, gdy usiluje-
my skierowaé uwage otoczenia na to, jak sie prezentujemy za sprawa
swojej cielesnosci, dazac do tego, by wytworzy¢ u innych ludzi okreslone
0 nas wyobrazenie. Tymczasem owo dazenie powinno mie¢ odmienny
kierunek, wyznaczony przez kreatywne i bezinteresowne zwrécenie sie
ku ludziom i rzeczywiste spotkanie z nimi**. W tym bowiem zaznacza sie
specyfika cielesno$ci w jej wewnetrznym wymiarze'.

Wracajac do samego transhumanizmu, trzeba podkresli¢, ze radyka-
lizuje on widzenie ludzkiego ciata, ktdre jest coraz szerzej rozpowszech-
niane zaréwno w naukach biologicznych, jak tez w naukach o kulturze.
Jest to, wedlug Fuchsa, postrzeganie go jako czego$ calkiem odartego
z podmiotowego znaczenia, czyli jako pewnego aparatu lub jak w na-
ukach medycznych - organizmu, ktéry zasadniczo podlega naszej swo-
bodnej dyspozycji i manipulacji'.

Wiasénie w takim sensie wazne dopowiedzenie o rozumieniu przez
transhumanizm cielesno&ci i jej pod pewnym wzgledem bardziej skon-

10 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen, Interview...

11 Tak na przyklad wzruszenie uczuciowe nie jest samo w sobie cielesne, ale
wykazuje pewna zalezno$¢ od ciala i jest z nim powiazanie; por. K. Wojtyla, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen, Lublin 1994, s. 242.

12 K. Wojtyla, Osoba i czyn..., s. 241-242.

13 W przypadku takiej instrumentalizacji wewnetrzna strona cielesnosci jest
ignorowana, czyli traktowana tak, jakby nie istniata.

14  Na przyklad: silne cialo czlowieka, polaczone z odwaga, umozliwia obrone
stabszych. To nakierowanie naszego ciata ku drugiemu cziowiekowi sprawia réw-
niez, ze mezczyzna staje sie ojcem dzieki kobiecie, a ta staje sie matka dzieki mez-
czyznie; por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz 1990, s. 47-49.

15 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen...

16 Tamze, s. 73.
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kretyzowanym postrzeganiu ukazuje sie nam na przyktadzie dwoch sta-
nowisk, jakie sa w tej kwestii charakterystyczne dla tego nurtu.

Pierwsze stanowisko - naturalistyczne - wychodzi, zdaniem Fuchsa,
z zalozZenia, Ze czlowiek jest biologicznie zdeterminowany przez swoja
cielesno$¢. Geny, hormony i neurony kieruja rozwojem naszej osobo-
wosci, jak i naszym usposobieniem, naszym spolecznym zachowaniem,
a nawet takie zachowania moralne, jak altruizm, pozwalaja sie wyjasnié
ewolucyjna strategia przetrwania. Wiez, mito$¢ lub zaufanie sa tylko
epifenomenami biochemicznych proceséw albo algorytméw organizmu.

Nauki przyrodnicze wyjaéniaja mechanizmy tych determinacji, aby
sterowanie nimi wzia¢ we wlasne rece. Ritalin, oksytocyna, rézne sty-
mulatory lub dopalacze to dostepne $rodki zapewniajace nam upragnio-
ne dobre samopoczucie i nastrdj. Z tego tytulu oksytocyna, jako hor-
mon niejako prosocjalny, jest aktualnie gléwnym przedmiotem badan
dotyczacych mozliwosci stosowania go w terapii deficytow empatii lub
nawet konfliktéw w obrebie par ludzkich. Wymienione $rodki odgrywa-
ja tez coraz wieksza role w procedurze psychiatrycznej zmierzajacej do
uzyskiwania ,,gtebokiej stymulacji mézgu”, cho¢by w przypadku ciezkich
depresji lub zaburzen obsesyjno-kompulsywnych.

Drugie z tych stanowisk, okreslane jako ,kulturowo-woluntarystycz-
ne”, stanowi przeciwstawna orientacje. Wychodzi zatem z zaloZenia, Ze nie
istnieje lub nie powinna istnie¢ Zadna biologiczna determinacja jednostki.
Inteligencja, osobowos¢, ptec i inne cechy cielesnej konstytucji maja osta-
tecznie swoje zrodto wylacznie w socjalizacji kulturowej i w innych socjal-
nych konstrukcjach. Dana z géry natura ciala jest tu albo negowana, albo
przynajmniej widziana jako niepozadane ograniczenie wolnoéci jednostki.
Dlatego nalezy ja na nowo zaprojektowac. Nie rodzimy sie jako mezczyzna
lub kobieta stworzeni do tych rél. Z tego rodzaju zaloZenia wynikataby za-
tem wolnoé¢ do okreslania wlasnej pici. Konsekwencje siegaja wylonienia
sie utopijno-transhumanistycznych stanowisk stawiacych przezwycieze-
nie cielesnej natury cztowieka'”. Warunkowaloby to spetienie moderni-
stycznego™® projektu emancypacyjnego.

17 Tamze, s. 74-75; relacje miedzy ciatem a duchem w transhumanizmie okre-
§la sie tez jako nowe wydanie manicheizmu z uwagi na ostre gnostyczne rozdzie-
lenie materii i ducha; por. T.S. Hoffmann, Human Enhancement Transhumanismus
und andere Kopfgeburten der Lebensverweigerung, ,Jmago Hominis” 2023, 30, Heft
2,8.94.

18 Modernizm to nurt my$lowy, ktéry zaczat sie w XVIII wieku wraz z o$wie-
ceniem i trwa do dzisiaj, i zdaniem Jirgena Habermasa, odcial sie¢ wprawdzie od
transcendencji, czyli od Boga i religii, a tymczasem istotne swoje osiagniecia za-
wdziecza rodowodowi ze zrddet religijnych. Postmodernizm za$ to - wedlug Haber-
masa - zaledwie jaki$ fenomen wewnatrz modernizmu.
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Oba stanowiska, niezaleznie od tego, jak dalece sie r6znia, osta-
tecznie, w opinii Fuchsa, opieraja sie na tym samym zatozeniu, a mia-
nowicie dualistycznym przeciwstawieniu ciata i ducha® (dodajmy, ze
transhumanisci poprzez swoje rozumienie ducha jako rezultatu ma-
terialnych proceséw w mozgu tak naprawde w zamaskowanej formie
prezentuja w tej kwestii poglad o charakterze monistyczno-materia-
listycznym). W przypadku pierwszego stanowiska taki dualizm jest
wyjadniany jako catkowita determinacja ducha ludzkiego ze strony
ciata. Natomiast w stanowisku drugim 6w dualizm stuzy jako punkt
wyjécia radykalnego woluntaryzmu ducha wzgledem ciata. Para-
doksalnie prowadzi to do podobnych konsekwencji - Zadania ciagle
postepujacej manipulacji wlasna natura cielesna. Wzorcowo wska-
zuje na to Manifest cyborga (A Cyborg Manifesto) Donny Haraway
opublikowany przez nia w 1985 r. w ,Socialist Review” (USA). U tej
feministycznej filozofki metafora ta oznacza radykalne, feministycz-
ne zerwanie z tradycyjna tozsamoscia piciowa i z pojeciem ludzkiej
natury. Jej zdaniem nie bez znaczenia jest to, Zze zar6wno radykalny
biologizm, jak tez radykalny woluntaryzm, juz w totalitarnych syste-
mach XX wieku zostaty zrealizowane w narodowym socjalizmie pod
hastem ,Walki o byt”, a wcze$niej byty wzmiankowane u Nietzschego
w pojeciu ,,ptowej bestii”>® (blonder Bestie) i akcentowane w Mani-
fescie Komunistycznym poprzez zadanie nowego czlowieka socjali-
stycznego, ktory uwalnia sie od wszelkich naturalnych uwarunkowan
i ograniczen. Pod koniec XX wieku - jak dalej podkre$la taz filozofka
- wszyscy przeobraziliSmy sie w chimery, teoretyczne i praktyczne
hybrydy, zmontowane z maszyny i organizmu, krétko méwiac - je-
steSmy cyborgami.

Ludzie jednak, méwiac stowami cytowanego przez Fuchsa filozofa
Andy’ego Clarka, ze swojej natury sa cyborgami (nature-born cybor-
gs). Tak czy inaczej pomieszanie techniki, mézgu i ciala nie stanowi,
w opinii transhumanistéw, najmniejszego problemu, poniewaz nasza
cielesna natura jest przez nich rozumiana analogicznie do systemu
technicznego®. JesteSmy bowiem, w ich prze$§wiadczeniu, maszyna-
mi przetwarzajacymi informacje, nasza $§wiadomos$¢ i osobowo$¢ to
w istocie pewne programy i algorytmy. Postep ma polega¢ na udosko-
naleniu niedoskonalego (ulomnego) ciata przy uzyciu technik infor-

19 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s.74.

20 Jest to pewna metafora. Chodzi bowiem m.in. o postepowanie analogiczne
do drapieznych, bezwzglednych zwierzat.

21 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkérperung..., s. 223.
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matycznych i biotechnologii, by w koncu przeksztalci¢ je w produkt
syntetyczny?.

Oba stanowiska w swojej dualistycznej jednostronnosci, jak stwier-
dza Fuchs, z pewnoscia nie czynia zado$¢ naszej zasadniczej strukturze
antropologicznej, mianowicie naszej cielesnosci. Nie jesteSmy ani biolo-
gicznymi maszynami, ani czystymi duchami, lecz w pierwszej kolejnosci
bytami zywymi, czyli istotami cielesnymi wyposazonymi ponadto w du-
sze i ducha.

Niemiecki mySliciel i lekarz, wbrew temu, co gtosza transhumani-
Sci, slusznie zaznacza, Ze bycie ciatlem nie jest czyms$ dla nas zewnetrz-
nym, lecz jest podstawa naszej egzystencji w tej mierze, Ze nasze
odczuwanie, postrzeganie, my$lenie i dzialanie sa zawsze sposobem
ciele$nie spetniajacego sie zycia. OczywiScie ludzie sa jednocze$nie
istotami zdolnymi do odnoszenia sie do swojej cielesnos$ci, to znaczy
formutowania $wiadomego lub instrumentalnego don stosunku. Jed-
nocze$nie nie moga swojej cielesnoéci ani ignorowa¢, ani jej podwa-
za¢ (jak stanowczo domagaja sie tego transhumanisci), lecz raczej ja
ksztattowac i pielegnowac zgodnie ze swoim wyobrazeniem o dobrym
zyciu?3. Ludzie bowiem to byty, ktére jednocza w sobie wymiar bio-
logiczny i kulturowy (sa jednoscia biologiczno-kulturowa). Wymiar
kulturowy wtasnej cielesnej natury nalezy do ich struktury antro-
pologicznej - konkluduje niemiecki mys$liciel**. Ta jednak relacja do
wlasnej cielesno$ci, zdaniem transhumanistéw, otwiera rowniez moz-
liwoé¢ jej radykalnej, a zatem organicznej zmiany przy uzyciu narze-
dzi biotechnologicznych?. W opinii transhumanistow fakt, ze przebieg
ewolucji wytonit w tej formie ludzki organizm, nie wystarczy jeszcze,
by usprawiedliwi¢ czy uzasadni¢ taka jego postaé. Taka proba wigza-
faby sie z popehieniem btedu naturalistycznego, polegajacego na tym,
Ze o tym, jak powinno by¢, wnioskuje sie na podstawie tego, jak jest.
Wedtug trafnej konstatacji Fuchsa kazda jednak tego rodzaju préba
zmiany ludzkiego organizmu, czyli jego radykalnego przeksztalcenia,
proponowana przez pewnych intelektualistow jawi sie jako watpliwa
korzy$¢, gdyz bytaby nieroziacznie zwigzana z cze$ciowa lub nawet cal-

22 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 110.

23 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung..., s. 223-224

24 Czlowiek jest istota kulturotworcza i jako cato$¢ cielesno-duchowa dba
o wlasne ciato, o jego doskonalenie i sposéb prezentacji. Dlatego je rozwija, ozdabia,
usprawnia, ksztaltuje, zwraca uwage na ubior.

25 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 76.
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kowita destrukcja tegoz organizmu i zachwianiem jego toZsamoscia.
Ponadto jest ona utopijna i naznaczona sprzeczno$ciami?’.

W dalszej perspektywie tak znani technoutopisci, jak Hans Morawec,
Ray Kurzweil, Nick Bostrom i inni, proponujac bardziej zradykalizowana
wizje transhumanizmu, postuluja fuzje cztowieka i maszyny. Utworzone
w nastepstwie takiej procedury cyborgi mogtyby, ich zdaniem, da¢ po-
czatek nastepnemu etapowi ewolugji, do dzisiaj jeszcze niewyobrazalne-
go szczytu inteligencji i oczekiwan zyciowych.

Takie utopie, zdaniem niemieckiego uczonego, maja filozoficzne
wsparcie w teoriach funkcjonalistycznych, wedtug ktérych duch ludz-
ki sktada sie ostatecznie z czystej informacji, z algorytmoéw i pewnej
struktury danych?®’. RzeczywiScie transhumani$ci utozsamiaja ducha
z informacjami*® wytwarzanymi przez mdézg i danymi nam w postaci
algorytmoéw i liczb. W rezultacie stanie sie mozliwy transfer wiasnego
ducha wylacznie w postaci informacji na inne substraty czy nosniki.
MoglibySmy chociazby podtacza¢ nasze moézgi do komputera, a nasze
starcze ciala do cna uwalnia¢ od skéry i kosci, by w konicu osiagnac
cyfrowa nie$miertelno$¢. Informacje bowiem, w opinii transhumani-
stow, mozna przekazywadé, gdyz nie sa one zwiazane z okre$lona baza
cielesng. Moga one mie¢ jako podloze nie tylko mézg, lecz réwniez ze-
wnetrzne protezy, magazyny pamieci lub odpowiednio przystosowany
system komputerowy>.

Zaklada sie wiec tutaj mozliwo$¢ uwolnienia sie od ciata. Kruchos¢
czlowieka nigdzie bowiem nie ujawnia sie z taka oczywistoscia, jak
w przypadku cielesnoéci. Zwolennicy transhumanizmu odbieraja niemal
jak zniewage fakt, ze sie starzejemy i w ten sposob, jak twierdza, zo-
stajemy zdradzeni przez wlasne ciato. Nieprzypadkowo zatem niejako
kielkuje u nich mysl, ze stalibySmy sie istotami w pelni wolnymi, gdy-
by okazato sie mozliwe pozbycie si¢ wlasnego ciata’®. Owszem, mozemy
to sobie wyobrazi¢, poniewaz jesteSmy istotami o naturze duchowej -
trafnie zauwaza Fuchs. Nie jest jednak mozliwe, aby$my mogli naslado-
wac ptaki, wznoszac sie swobodnie w powietrze, rozposcierajac skrzy-
dta i szybujac. Wszak przywigzanie sie do wspomnianego wyobrazenia
moze sprawié, ze bedziemy sie czué Zle w swoim ciele, poniewaz miatoby
ono ograniczaé nas i nasza wolno$¢. Zreszta przywiazanie to nie bytoby

26 Tamze, s. 111.

27 Tamze, s. 72.

28 Na tres¢ informacji skladaja sie wszelkie zmystowe i duchowe procesy,
czyli to wszystko, o czym mys$limy, co spostrzegamy, czego doznajemy.

29 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 72-73.

30 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen, Interviev...
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przypadkowe. Cieszenie sie nieograniczona wolnoscia jest bowiem od-
wiecznym pragnieniem czlowieka. Zdaniem Fuchsa prowadzi to dzisiaj
do tego, ze nadzieja uwolnienia sie w ogéle od ziemskiej egzystencji nio-
sacej ze soba $mier¢ wiaze sie z rozwojem sztucznej inteligencji i z per-
spektywa zmiany ciala za sprawa inZynierii genetyczne;j.

Z takim postrzeganiem przez transhumanistéw miejsca i rangi cie-
lesnosci w bycie ludzkim faczy sie btedne widzenie ducha. Owszem, na-
sza zdolno$¢ do fantazjowania i swobodnego poruszania sie w duchowej
przestrzeni nasuwa mysl, ze w ogb6le mogtoby istnie¢ co$ takiego, jak
czysty duch. Duch ten, jako sktadajacy sie z liczb, z informacji, z danych
matematycznych, rzekomo pozwolilby sie jako§ wydoby¢ z ciala, by zo-
sta przeniesiony na bardziej trwaty noénik informacji. Stusznie jednak
Fuchs uznaje to za niedorzeczno$¢. Nasze myslenie jest tylko okreslona
funkcja zyjacego bytu. Duch ludzki istnieje wylacznie w ciele. Azeby méc
mys$le¢, musimy najpierw zy¢, a do tego potrzebne sa wszelkie biolo-
giczne i biochemiczne procesy przebiegajace w ciele i w mézgu. Te za$
nie pozwalaja si¢ przedstawic jako algorytmy lub informacje3'. Poza tym
idea, zgodnie z ktéra mozna by ducha jakoby kopiowa¢, jest skutkiem
catkowitego niezrozumienia tego, czym on jest. Duch nie jest zbiorem,
czy tez pewna iloscia informacji pozwalajacych sie zapisa¢ (zmagazyno-
wac) na komputerze i istniejacych moca tego urzadzenia. W klasycznym
bowiem rozumieniu (m.in. $w. Tomasz z Akwinu czy Robert Spaemann)
duch to byt samoistny, istniejacy w sobie, czyli substancja, podmiot ak-
téw duchowej natury (duchowy rodzaj rzeczywistosci), niepoddajacy sie
technicznej operacji kopiowania.

Transhumanizm zasadniczo ignoruje takze antynomiczna strukture
naszej egzystencji, ktéra - bedac cielesna i doczesna - ma charakter bie-
gunowy. Transhumanisci chca pozby¢ sie tej biegunowosci, jak i nieod-
Iacznie z nig zwiazanych sprzecznosci, sadzac, jak juz stwierdzono, Ze
moga istnie¢: czysty duch, a takze m.in. nieprzerwane i niczym niezma-
cone szcze$cie, wiedza bez zapominania i Zycie bez $mierci. Wszakze,
podobnie jak nie da sie rozdzieli¢ w naszej cielesnej egzystencji ducha
od ciata, tak réwniez nie jest mozliwa przyjemnos¢ w oderwaniu od
cierpienia, zycie wykluczajace $mier¢, wolnoé¢ bez zZadnych ograniczen.
Zdaniem Fuchsa ta niedajaca si¢ usuna¢ dialektyka cielesnej egzystencji
pozwala sie rozjasni¢ w obrazie, ktéry - wedlug niego - zalicza sie do
najpiekniejszych fragmentéw stynnego dzieta Kanta Krytyka czystego
rozumu: ,Lekki gotab, podczas gdy w swobodnym locie tnie powietrze,
ktérego opdr czuje, mogiby sobie wyobrazié, ze w przestrzeni wolnej

31 Tamze.
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od powietrza udatoby sie mu jeszcze lepiej lata¢”3?. Nawet zatem go-
tebie potrzebuja oporu powietrza do swojego ruchu i aby sie wznie§¢
wbrew sile cigzenia, pozostaja jednocze$nie na nia zdani. Ruch jest bo-
wiem czyms$ cielesnym i tym samym podlega dialektyce cielesnej egzy-
stencji. To zatem, co ujawnia sie jako opdr, utrudnienie lub cierpienie,
jest faktycznie warunkiem rozwoju i pomy$lnego rezultatu podejmowa-
nego wysitku. Dotyczy to ostatecznie wszelkich zjawisk Zyciowych. Nie
mozemy pozostawaé przy jednym biegunie egzystencji, odrywajac sie
od drugiego. Nawet nasza $wiadomos¢, azeby mogla istnie¢, potrzebuje
materialno$ci i ciezaru ciata. Trans- i posthumanistyczne utopie nie chca
wszakze uznac takiej kondycji ludzkiej, nie godzac sie z jej ograniczenia-
mi i sprzeczno$ciami. Konsekwencja takiego jej postrzegania jest nega-
cja owej kondycji. Daje temu wyraz Robert Ettinger, jeden z tworcéw tej
utopii, ktéry w swojej ksiazce Man Into Superman sformutowat jej pro-
gram z calg jego radykalnoScig. Stwierdzit on bowiem ze ,ludzko$¢ sama
w sobie jest chorobga” i dlatego ,nalezy nas od niej uleczy¢”. Powinno sie
pokaza¢, ze gatunek homo sapiens ,jest tylko nieudanym poczatkiem”.
Czlowiek powinien ,rozpoznaé jasno siebie jako btad”.

Wedtug stusznego prze$wiadczenia Fuchsa pozbycie sie czlowie-
ka przez cztowieka to bezsensowne przedsiewziecie. Istnieja cielesno-
-afektywne uwarunkowania naszej egzystencji, umozliwiajace nam tak
elementarne wartosci, jak: narodziny, pragnienie, bdl, przyjemnos$¢
i $mier¢. Lepiej jest zy¢ niz nie istnie¢, bliskos¢ jest lepsza niz odrzuce-
nie, a mito$¢ lepsza anizeli nienawis¢. Wszakze bez zakorzenienia na-
szych zyczen i wartoéci w ludzkiej naturze, ktérej integralnym elemen-
tem jest cielesno$¢, zagubilibySmy ramy orientacji, ktére naszemu zyciu
uzyczaja znaczenia i sensu33.

Fuchs, wyjasniajac nieodzownos$¢ i doniostos¢ ludzkiej cielesnosci,
postuguje sie rowniez metafora z dziedziny muzykologii, stwierdzajac,
ze jak melodia nie tkwi w materii klawiatury instrumentu i nie da sie
wyjasni¢ samym naciskaniem klawiszy, chociaz bez uzycia instrumentu
nie moze zabrzmiel, tak cztowiek bez moézgu i ciata nie jest w stanie
wyrazi¢ bogactwa swojego Swiadomego zycia, mySlenia, odczuwania
i swoich przezy¢3*.

Z materialistami nie mozna, jak twierdzi Fuchs, wej$¢ w dialog,
argumentujac, ze temu stanowisku przeciwstawi sie abstrakcyjnego,
pozbawionego zwiazkéw z ciatem, czystego ducha. Chodzi raczej o to,

32 ZaT. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s.112.

33 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkérperung..., s. 239.

34 ZaM. Nestor, Verteidigung des Menschen, www.naturrecht.ch, s. 3 (dostep:
7.08.2023).
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aby opisa¢ - jak podkre$la Fuchs - ,ze i jak” ludzka osoba jest jed-
noscia duszy i ciata. Widzenie cztowieka jako osoby zaklada, ze sama
osoba jest obecna w swoim ciele, ze odczuwa ze swoim cialem i w nim
postrzega oraz w nim sie wyraza i dziala. Jezeli spotykamy sie z soba
jako ludzie, to wtedy nie spotykaja sie li tylko moézgi. Tak dzieje sie
w kazdym procesie zyciowym. Kazda osoba ludzka dziata w $wiecie
realnym nie jako moézg, lecz jako samodeterminujacy sie organizm,
bedacy nierozdzielna jednoscia ciata i duszy. Kontakt miedzyludzki nie
jest kontaktem moézgéw, lecz relacja ludzi jako istot majacych ciato.
Innymi stowy, oznacza to np., Ze nasza dlon nie jest kawatkiem miesa,
lecz ozywiona cze$cia zyjacego organizmu. Rozumiemy innych ludzi
nie dzieki teorii ducha - zauwaza Fuchs - lecz intuicyjnie na podsta-
wie ich cielesnych znakéw, ich gestow i zachowania. Juz kilka tygo-
dni po urodzeniu dzieci rozpoznaja emocjonalne stany matki lub ojca,
tak ze percypuja i odczuwaja ich melodyczno$¢, rytmike i dynamike
w swoim ciele.

W ten spos6b rowniez komunikacja cyfrowa zaktada zawsze, ze mamy
do czynienia z zywym czlowiekiem, zlozonym z ciala i z krwi. ,,Odczuwa-
jace cialo” bierze udzial réwniez w wirtualnej przestrzeni. I tak zatem
w kinie nie tylko neurony mojego ciata za posrednictwem ,teorii ducha”
analizuja to, co sie odbywa na zewnatrz mojej glowy na ekranie. Jezeli
wirtualny wspinacz na ekranie w trakcie burzy $nieznej odpada ze $cia-
ny, wtedy reagujemy catym naszym ciatems3®.

To widzenie czlowieka jako jednosci ciata i duszy, ktore nie postrze-
ga materialistycznie ducha jako wyzszej aktywnos$ci nerwéw ani nie
wychodzi z abstrakcyjnego jego pojmowania jako pozbawionego po-
wigzan z cialem, Fuchs nazywa ,cielesna antropologia”. Jest to zreszta
widzenie czlowieka, ktére znatl juz Arystoteles i opisywat jako zyjacy
i Swiadomy siebie organizm. Fuchs zgadza sie nie tylko z takim rozu-
mieniem problemu ciata i duszy, ale i z fundamentalna antropologia
Adolfa Portmanna czy z obrazem czlowieka zarysowanym przez Al-
freda Adlera w psychologii indywidualnej, akcentujacym jedno$¢ cia-
fa i duszy, a takze z neoanaliza, jak réwniez z psychosomatycznymi
badaniami Franza Alexandra, Thura Uexkiilla i innymi, by wymienié
tylko kilku najbardziej doniostych myslicieli3’.

35 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 12-13.
36 Tamze, s. 13.
37 M. Nestor, Verteidigung des Menschen..., s. 3-4.

135



JOZEF KOZUCHOWSKI

Czy cialo ludzkie zastuguje na szacunek?

Pojecia ,szacunek”, ,uznanie”, ,cze$¢”, ,powazanie”, ,docenienie” $ci-
Sle sie ze soba lacza, gdyz szacunek to cze$¢, powazanie, uznanie dla
czego$ (np. dla cnét3®, nauki, przesztosci, osiagnie¢ cywilizacji) lub ko-
go$, czyli cztowieka, rowniez dla siebie samego®. Szacunek jesteSmy
winni kazdemu cztonkowi ludzkiej spotecznosci. Istnieje bowiem og6l-
na podstawa i powszechna zgoda uzasadniajaca taka postawe, w réw-
nym stopniu obowiazujaca wszystkich. Jest nim godno$¢ osobowa,
wlasciwa bez wyjatku kazdemu czlowiekowi, zwigzana z faktem
bycia czlowiekiem. Godnos¢ czlowieka istnieje bowiem tam, gdzie
istnieje czlowiek. Nalezy ja respektowad, a kto nie szanuje godnosci,
traci tez wlasna godno$é, oczywiScie nie w sensie najbardziej
fundamentalnym, czyli bytowym, lecz moralnym®.

Moéwimy jednoczes$nie o pewnym stopniowaniu szacunku w zalezno-
Sci od wartoéci posiadanych przez cztowieka, ktébremu ma on by¢ oka-
zywany. Niektoére z tych wartosci (m.in. wiek) nie zaleza od cztowieka,
inne za$ sa wynikiem jego wysitku i pracy. Spo$rdéd nich szacunkiem
powinny by¢ otaczane przede wszystkim zalety charakteru*, a potem
inne wartosci, takie jak wiedza lub umiejetnosci pozyskane w jakiej$
dziedzinie**. Niemniej rowniez w tym wypadku postrzegamy podstawe
do okazywania szacunku kazdemu czlowiekowi. Szacunek bowiem wi-
nien opiera¢ sie na stalym zatozeniu, zgodnie z ktérym wszyscy ludzie
maja jakie$ zalety, ktérych moze nie zauwaza sie na pierwszy rzut oka.
Nieprzypadkowo zatem sklonno$¢ do szacunku harmonizuje z pokora,
dzieki ktorej w kazdym cztowieku szuka sie najpierw tego, co dobre i co
zasluguje na pochwale*.

Dlaczego nalezy odnosi¢ sie z szacunkiem, czyli z respektem i uzna-
niem, rowniez do ludzkiego ciata? Ot6z nasze ciato nie jest czyms$ ze-
wnetrznym w stosunku do naszej osoby ani nie jest zewnetrznym zja-
wiskiem towarzyszacym naszej egzystencji. Cialo nie jest rzecza, czy tez

38 R. Spaemann, Granice O etycznym wymiarze dziatania, przet. J. Merecki,
Warszawa 2006, S. 440-441.

39 Tamze, s. 535.

40 Tamze, s. 379.

41 Z tego tytuly, jak podkresla $w. Tomasz, osoby odznaczajace sie wybitna
cnota zasluguja na powazanie bardziej anizeli rodzice; por. Sw. Tomasz z Akwinu,
Suma teologiczna, t. 20, Cnoty spoteczne, przet. i w objaénienia zaopatrzyt o. F. Bed-
narski, Londyn 1972, zag. 102, art. 3, s. 27.

42 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. Il - Etyka szczegétowa,
cz. I, Lublin 1995, s. 136-138; por. takze T. Zadykowicz, Szacunek, [w:] Encyklope-
dia katolicka, t. 18, Lublin 2013, kol. 1391.

43 Tamze, s. 137.
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jakim$ instrumentem, ktérym dysponujemy. Niestety tendencja do ta-
kiego (instrumentalnego) traktowania ciata zadomowila sie w nowocze-
snej mentalnoéci. Trzeba tu odnotowa¢ znamienny paradoks. Mental-
noé¢ ta jest chetnie pojmowana materialistycznie, ale tak naprawde jest
spirytualistyczna. Dla niej wlasne ciato to nie wyraz ducha, lecz czysta
materia*. Ciata mozna uzywac tak jak innych materialnych przedmio-
tow. Natomiast spirytualizm ujawnia sie tutaj szczegblnie w nastawie-
niu, ze cialo to nie integralna cze$¢ naszej osoby, tylko rzeczywisto$¢ ze-
wnetrzna i catkowicie obca, jako co$, co usprawiedliwia instrumentalne
jej traktowanie. Ludzie jednak nie sa czysto duchowymi, czy tez przede
wszystkim transcendentalnymi podmiotami’, ktére maja do dyspozycji
nadajacy sie do ewentualnego ulepszenia instrument w postaci ciata*.

Wedtug transhumanistéw ciato ludzkie to w gruncie rzeczy najmniej
udany element natury ludzkiej i z tego wzgledu nie zastuguje na sza-
cunek. Niemniej nawet wtedy, gdyby zostalo udoskonalone w wyniku
okreslonych procedur technologicznych, jak utrzymuja przedstawiciele
umiarkowanej wersji transhumanizmu, jego ranga sie nie zmieni. Takie
ciatlo rowniez nie mogloby posiada¢ Zadnej godnosci. Owszem, potrze-
bujemy ciata, azeby wchodzié¢ w relacje ze Swiatem i ze soba nawzajem.
Nalezy je jednak traktowac niczym rzecz i uzywac jak instrumentu. Wta-
Sciwa godnos¢ przypada wytacznie osobie, ale ta jest niczym innym niz
naszym ,Ja”, czyli samo$wiadomoscia.

Nie ma tez chyba watpliwosci, Ze nie inaczej, a nawet bardziej nie-
pokojaco moze przedstawial sie kwestia szacunku dla ciata w bardziej
zradykalizowanej wizji transhumanizmu nazywanej mind uploading,
a zakladajacej fuzje ducha i maszyny oraz transfer/kopiowanie owego
ducha. Zdaniem Fuchsa fantazja tej idei jest wyrazem ukrytego lekce-
wazenia, a nawet pogardy dla Zycia i ludzkiego ciala. Jest ona bowiem
réwnoznaczna z postrzeganiem ludzkiego ciala jako czego$, czego nie
tylko nie potrzebujemy, lecz co mamy uznawac¢ wrecz za balast. Uwol-
nienie ducha z materialnego ciala to wyzwolenie, ktére obiecuja techno-
utopisci terazniejszosci. Tym samym ostatecznie sa oni, wedlug stusz-
nego przeswiadczenia Fuchsa, epigonami neoplatoniskiej i gnostyckiej
nauki o ciele jako grobie lub ,wiezieniu duszy”. Gnostycy pdznej staro-
zytnosci widzieli w samowolnym stworzeniu $wiata i czlowieka przez

44 R. Spaemann, Wer hat wofiir Verantwortung?, [w:] tegoz, Grenzen. Zur
ethischen Dimension des Handenl, Suutgart 2001, S. 234-235.

45 Wedlug Kanta transcendentalny podmiot to byt istniejacy w sobie niedo-
stepny dla bezposredniego poznania.

46  R. Spaemann, Gliick und Wohlwollen: Versuch iiber Ethik, Stuttgart, 1989,
S. 220.
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demiurga (rodzaj przeciwboga) odlaczenie od prapoczatkowego boskie-
go $wiatta. W zyciu ziemskim czysta dusza cztowieka, czyli pneuma, jest
polaczona z obca jej co do istoty, zta materia ciata. Potaczenie to poniza
dusze, czyniac ja nieczysta. Duch moze sie jednak uwolni¢ od ciata dzieki
moralnemu oczyszczeniu i ascezie. Wtedy powraca do $wiata pleromy,
czyli sfery Swiatta i boskosci.

Oczywiscie w wizji transhumanistycznej czysty duch nie sktada
sie z pneumy, lecz ze struktury danych i z informacji. Jako czysta
forma i struktura niezalezna od substratu (podtoza materialnego) ma
on oderwac sie pryncypialnie od ciata i zostaé przeniesiony do innego
substratu. Ta funkcjonalistyczna idea*” oddziela ostro matematyczna
esencje (charakterystyczna tres¢, istote) ducha od jego egzystencji,
przyznajac pierwszenstwo esencji. Wszakze czystej informacji braku-
je elementu decydujacego o egzystencji, a mianowicie konkretnej in-
dywidualnoéci - jak stusznie zauwaza Fuchs*®. Dodajmy, Ze nie moze
by¢ to duch ludzki w klasycznym rozumieniu, w ktérym nie sprowa-
dza sie on do elementu esencjalnego (istoty). Duch bowiem w tym
ujeciu to niekompletna substancja, istniejaca osoba duchowa. Poza
tym informacja moze by¢ swobodnie wymieniana i dowolnie przeno-
szona, ale wlasdnie ta zaleta jest jednocze$nie jej brakiem. Informa-
cja bowiem nie tylko nie zna zadnej indywidualnej perspektywy, ale
tez nie znajduje zadnego wlasciwego dla ducha ludzkiego miejsca,
ktérym nie moze byé nicinnego niz ludzkie cialo. Transhumanisci,
zdaniem Fuchsa, chcieliby by¢ zrodzeni z idei, ale projekt taki jest
z gruntu jalowy. Matematyka nie wykreuje zadnego czlowieka.

Duch ludzki nie istnieje w czystej postaci, lecz w konkretnych
sposobach wyodrebnionej egzystencji, a ta potrzebuje ciata. Duch ten
jest bytem zyjacym i dlatego w martwych algorytmach i scalonych
uktadach komputera nie moégiby funkcjonowaé. Tylko jako istoty dys-
ponujace cialem odczuwamy i zarazem wiemy, co jest dobre i zte, przy-
jemne i nieprzyjemne. Wylacznie cielesne bycie w $wiecie umozliwia
nam wolno§¢, ktora posiadamy w doczesnej egzystencji. Jest to moz-
liwe i tak sie dzieje, poniewaz cialo jest medium naszego spetnionego
zycia oraz wszelkiego naszego odczuwania, mys$lenia, chcenia i dziata-
nia. Transhumanis$ci jednak nasza wolno$¢ widza w inny sposéb. Z ich
radykalnie neognostycznej perspektywy duch musi zosta¢ uwolniony

47 Ideata moze by¢ tak okres$lona, czyli jako funkcjonalistyczna, poniewaz du-
sza w transhumanizmie to rodzaj funkgcji, a nie substancja i byt istniejacy wlasnym
istnieniem.

48  T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 109.
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od ciata, poniewaz jesteSmy uwiezieni w przypadkowy tylko spos6b
w $miertelnym medium.

Whbrew temu jednak, co sadza transhumanisci, idea cielesnosci ozna-
cza, ze cialo nie jest zadnym wiezieniem, a duch to nie aniot, lecz obie
te realnoSci sa nierozerwalnie z soba splecione - stusznie stwierdza
Fuchs. Duch ludzki nigdy nie uwolni sie od organicznego ciala, by zosta¢
przeniesiony do komputera. Nasze $wiadome doznawanie, podobnie jak
i nasza osobowa tozsamo$¢, sa zakorzenione w ciele. Cielesna i tym
samym S$miertelna indywidualno$¢ to cena, jaka trzeba zaplacic,
azeby moéc do$wiadczy¢ mozliwosci i wolnosci oraz cudu doczesnej
egzystencji*®. Nasze cialo nie jest tez jakim$ narzedziem czy neuronal-
nie zdeterminowanym aparatem, niemajacym nic wspélnego z osoba
ludzka, lecz przeciwnie - jest sposobem, w jaki ona istnieje>°.

Godno$¢ ciatas* plynie z istotowego powiazania z sama osobg. W ciele
bowiem osoba sie wyraza i jest ono wyrazem catej naszej egzystencji oraz
osobowego bytowania. Trzeba tez podkresli¢, ze to dzieki ciatu urzeczy-
wistnia sie osoba ludzka. Instrumentalne potraktowanie ciata oznacza
takze instrumentalizacje samej osoby, stanowiacej jedna catos¢ cielesno-
-duchowa’. Z tego tytutu bezwzgledny szacunek dla drugiego czlowieka
istotnie oznacza uszanowanie jego cielesno-organicznego sposobu byto-
wanias3. Kto zatem nie szanuje ludzkiego ciata, nie okazuje tym samym
respektu dla samej osoby. Nalezy zatem broni¢ naszej cielesnosci, jak
réwniez naszej cielesnej natury wbrew tendencji do podwazania jej god-
nosci i pozbawiania wartosci - akcentuje Fuchs. Wprawdzie cielesno$¢
sama z siebie nie daje tego, co moZe nam zapewni¢ dobre i spelnione
zycie, niemniej zawiera lepszy punkt oparcia dla takiej egzystencji niz
wszelkie technicznie wytworzone szczesScie. To, ze my wszyscy w taki
czy w inny sposob jeste$my istotami niedoskonalymi, zranionymi i skon-

49 Tamze, s. 110.

50 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung..., s. 221; rOwniez ingeren-
cja w geny ludzkie dowodzi, ze narusza sie par excellence godno$¢ naszego ciata,
negujac ja.

51  Godno$¢ rozumiana jest tutaj klasycznie, czyli wskazuje na wyjatkowa po-
zycje cztowieka wérdd innych bytéw, co zaklada, ze musi on by¢ zawsze postrzegany
jako cel we wszystkich swych dziataniach, a nigdy jako tylko $rodek; por. R. Spa-
emann, Das Natiirliche und Verniinftige. Essayx zur Anthropologie, Monachium,
Zurych 1987, s. 35.

52 R. Spaemann, Personen Versuche tiber den Unterschied zwischen ,etwas”
und , jemand”, Stuttgart 2019, s. 251.

53 T. Fuchs, Die Wiirde des menschlichen Leibes, w: http://Samlung-
prinzkorn.de/fileadmin/zpm/ psychiatrie/fuchs/Wuerde_des_Leibes-pdf (dostep:
7.08.2023.).
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czonymi, czyni nas dopiero ludZmi. Dlatego akceptujmy swoja ludzka
kondycje i jej nieunikniona niedoskonato$¢s+.

Zakonczenie

Spoérod bogatych treSciowo i cenionych w Niemczech analiz filozofa
i lekarza Thomasa Fuchsa na temat transhumanizmu w artykule zaryso-
wano dotad nieomawiany szerzej watek dotyczacy szacunku dla ludzkie-
go ciala w wykreowanej przez ten nurt myslowy wizji cztowieka. Fuchs,
jakkolwiek nie wypowiadat sie bezposrednio o szacunku dla ludzkiej cie-
lesnosci, to jednak implicite w swoich tekstach do$¢ jednoznacznie dat
do zrozumienia, Ze ma wilasnie na mysli taka postawe.

W dalszych rozwazaniach o transhumanizmie warto nadal przywo-
tywa¢ my$l Fuchsa z tego wzgledu, Ze jego interesujacy dorobek z ob-
szaru badan nad tym zagadnieniem, odwolujacy sie nie tylko do filozo-
fii, ale i wspoéliczesnej medycyny, zastuguje na analize zwtaszcza takich
kwestii, jak m.in., po pierwsze, radykalna wersja transhumanizmu,
kryjaca sie pod nazwa mind uploading (transferu/kopiowania umystu)
i jej sprzecznosci; po drugie, czy transhumanizm to ulepszenie, czy tez
destrukcja cztowiekass; po trzecie za$ wizja ciatla u transhumanistéw,
na ktéra mozna by spojrze¢ krytycznie z perspektywy zaré6wno feno-
menologicznej, jak czyni to Fuchs w swoich pracach (Verteidigung des
Menschen, Das Gehirn - ein Beziehungsorgan Eine phdnomenologisch
- Okologische Konzeption) albo Ernst Wilhelm Hengstenbeerg, a takze
metafizycznej Roberta Spaemanna, Josefa Piepera lub Mieczystawa Al-
berta Krapca.

54 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 113. Akceptowa¢, zgodnie z tym,
co twierdzi prof. B. Wald, nie znaczy chcie¢ zmieni¢ nasza nature w sposdb propo-
nowany przez transhumanistéw, lecz ufaé, ze przed nami rzeczywiscie otwiera sie
perspektywa uszcze$liwiajacej przysziodci, przewyzszajaca naturalne mozliwosci
naszej aktualnej ludzkiej kondycji. Przysziosci takiej jednak wbrew temu, co sadza
transhumanisci - nie jesteSmy w stanie sami wykreowaé. Moze ona bowiem nam
by¢ dana jedynie jako dar. W kazdym razie wszyscy chrzeScijanie maja nadzieje, ze
ich zycie nie koniczy sie z chwila Smierci, spodziewajac sie zmartwychwstania umar-
tych. Na podstawie rozmowy autora artykutu z Bertholdem Waldem w pazdzierniku
2023 T.

55 Uzyte tu stowo ,ulepszenie” nawiazuje do kluczowego dla transhumani-
zmu wyrazenia enhancement, ktore w polskiej literaturze przedmiotu tak wlasnie,
jako ,ulepszenie”, zwykto sie ttumaczy¢.
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Transhumanizm a szacunek dla ludzkiego ciata
Streszczenie

W artykule poszukiwano przede wszystkim odpowiedzi na pytanie: ,Czy tran-
shumanistyczna koncepcja czlowieka zaktada szacunek dla ludzkiej cielesno-
§ci?”. Omoéwiono rozwazania niemieckiego mysliciela Thomasa Fuchsa, z kt6-
rych jednoznacznie z filozoficznego i medycznego punktu widzenia wynika, ze
zar6wno w umiarkowanej, jak i w radykalnej wersji modnego dzi$ nurtu filozo-
ficzno-$wiatopogladowego wyklucza sie okazywanie respektu dla tego konsty-
tutywnego elementu osoby ludzkiej. Cialo bowiem, wedlug transhumanistow,
jako odarte z podmiotowego wymiaru, to zwykla rzecz, aparat i instrument,
a w radykalnej ich wizji wiezienie dla ducha ludzkiego. Z powyzszego wzgledu
nalezy sie ciata pozby¢, a w najlepszym wypadku mozna dowolnie sie nim po-
stlugiwad, tacznie z dokonywaniem jego radykalnej transformacji przy uzyciu
narzedzi biotechnologii i inzynierii genetyczne;j.

Stowa kluczowe: transhumanizm, Thomas Fuchs, filozofia, szacunek, ludzkie
ciato, biotechnologia

Jozef Kozuchowski - dr hab. nauk humanistycznych w zakresie filozofii,
dr teologii, wyktadowca metafizyki, filozofii cztowieka, filozofii kultury, sztuki
i techniki w Wyzszym Seminarium Duchownym w Elblagu oraz filozofii i lo-
giki w Wyzszej Szkole Spoleczno-Ekonomicznej w Gdansku, proboszcz parafii
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Transhumanism and respect for the human body
Abstract

The article seeks primarily to answer the question whether the transhumanist
concept of man assumes respect for human corporeality. The considerations of
the German thinker Thomas Fuchs were discussed, which clearly show from a
philosophical and medical point of view that both in the moderate and in the
radical versions of the philosophical and worldview trend that is fashionable
today, showing respect for this constitutive element of the human person is
excluded. The body, according to transhumanists. as stripped of its subjective
dimension, it is an ordinary thing, an apparatus and an instrument, and in their
radical vision, a prison for the human spirit. For the above reason, the body
must be disposed of, and at best, it can be used freely, including radical trans-
formation using the tools of biotechnology and genetic engineering.

Keywords: transhumanism, Thomas Fuchs, philosophy, respect, human body,
biotechnology
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