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Etyczne aspekty religijnoSci Korczaka
w konteksScie mysli Lévinasa i Bubera

Préba odpowiedzi na pytanie ,Na czym polegala religijno$¢ Janusza
Korczaka?” moze pomoéc zrozumie¢ jego postawe, w ktorej zawiera sie
pisarstwo i medycyna, pedagogika i spotecznikostwo, Smier¢ i zycie,
przede wszystkim jednak zycie - jako projekt formacyjny, jako catos¢
integralna.

Swiadomie uzywam stowa ,religijnoé¢” (niem. religiositét) w znacze-
niu: uczucie religijne i praktyka dawania $wiadectwa swojej wiary, a nie
yreligia” (niem. religion) jako konkretne wyznanie, przynalezno$¢ i kult,
korzystajac z rozr6znienia Martina Bubera, ktéry podkreslat nadrzed-
noé¢ tej pierwszej, przedkiladajac poniekad sam akt wiary (fides qua)
ponad jej konkretna tresc¢ (fides quae)'. Piszac bowiem o religijnosci Kor-
czaka, mam na mysli bardziej akt wiary, zdolno$¢ do wierzenia w co$, co
uwazamy za wazne i dawanie temu $wiadectwa w praktyce niz konkret-

1 ,Isay and mean religiosity, not religion. Religiosity is man’s sense of wonder
and adoration, and ever new becoming, and ever-new articulation and formulation
of his feeling that, transcending his conditioned being yet bursting from its very
core, there is something that is unconditioned. [...] Religion is the sum total of the
customs and teachings articulated and formulated by the religiosity of a certain
epoch in the life of a people; its prescriptions and dogmas are rigidly determined
and handed down as unalterably binding to all future generations, without regard
for their newly developed religiosity, which seeks new forms. [...] But once reli-
gious rites and dogmas have become so rigid that religiosity cannot move them or
no longer wants to comply with them, religion becomes uncreative and therefore
untrue. [...] Religiosity starts anew with every person, shaken to his very core by
the mystery; religion wants to force him into a system stabilized for all time” -
M. Buber, On Judaism, red. N. Glatzer, przel. E. Jospe, Nowy Jork 1967, s. 115-116;
zob. takze https://link.springer.com/chapter/10.1007/978-1-137-07671-7_12 (do-
step: 30.07.2019).
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ne wyznanie, przynalezno$¢ czy kult. Z tego tez wzgledu nie jest moim
celem zestawianie, poréwnywanie oraz badanie ré6znic w wizjach religii
wystepujacych u Emmanuela Lévinasa oraz Martina Bubera. W artykule
nie badam religii i jej rozmaitych ujeé, lecz etyczne aspekty religijnosci
pojetej jako praktyka dawania $wiadectwa czemus$, w co sie wierzy i bez
czego nie byloby warto zy¢.

Na takie rozumienie religijnosci Korczaka naprowadza m.in. jeden
z jego najblizszych ucznidéw-przyjaciét, wybitny pedagog i wychowawca
J6zef Arnon:

Szczegdblne, jedyne w swoim rodzajupoczucie religijne Kor-
czaka pomoglo mu zy¢ tak, jak on zyt. [...] Wiara Korczaka byla wiec
wiara humanistyczna, mocno zakotwiczona w etyce ludzkiej, a nie
wiarg wstuchana w echo nakazéw niebieskich. Korczak nie uznawat
najlepszych nawet checi, nie uznawat ich moralnego sensu, jesli nie
byty poparte dobrym czynem?.

Takie rozumienie religijno$ci oraz wiary znajdujemy takze u Bubera.
W przedmowie do jego ksiazki Dwa typy wiary Adam Zak pisze, ze dia-
logiczne my$lenie Bubera jest w gruncie rzeczy do$wiadczeniem wiary
i jej Scistego zwiazku z relacja do czlowieka. Przejawia sie w nim prze-
konanie o jednoSci wiary i czynu, religijnosci i etyki. Gdy zatem Swiat
przedmiotowy (Es-Welt) poszerza sie kosztem $wiata relacji (Du-Welt),
woéweczas dochodzi do ,za¢mienia Boga” (Gottesfinsternis)3.

Religijnos¢
Jak wiadomo, w kwestionariuszu z 1940 roku, w rubryce ,wyznanie re-
ligijne”, Korczak napisal - ,,mojzeszowe”. W istocie jednak ta deklara-
cja niewiele nam powie. Miata znaczenie formalne i administracyjne.
W gruncie rzeczy bowiem Korczak byt bezwyznaniowcem. Nie wyzna-
wal w sposéb trwaly i jednoznaczny Zadnej religii: ani w znaczeniu
doktryny, ani w znaczeniu kultu i rytuatéw, ani w znaczeniu spoteczno-
-organizacyjnym (jako wspélnoty religijnej czy instytucji KoSciota).
Mozna jednak uznaé, ze byt cztowiekiem religijnym, a nawet gtebo-
ko religijnym, w znaczeniu, jakie temu pojeciu nadaja filozofowie reli-
gii, filozofowie dialogu, tacy jak wspomniani juz Buber czy Lévinas, ale
takze egzystencjalisci chrzescijaniscy, tacy jak Karl Jaspers. Jak pisat ten
ostatni w ksigzce Wiara filozoficzna wobec objawienia, wiara jest przezy-
ciem, ,doswiadczeniem nieskonczonego, egzystencjalnie oddzialujacego

2 J. Arnon, Korczakowskie pojecie wiary, ,Wiez” 1979, 6, s. 22.
3 Zob. A. Zak SJ, Dwoisto$é¢ bycia - dwoisto$é wiary, przedmowa M. Buber,
Dwa typy wiary, przel. J. Zychowicz, Krakdéw 1995, s. 7-9.
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bogactwa $wiata szyfrow, ktory jest obecny w wielkiej poezji, sztuce,
filozofii spekulatywnej, w mitach i objawieniach”4. To okre$lenie poma-
ga glebiej zrozumiec fakt, ze wiara moze przejawiaé sie nie tylko w ob-
jawieniach, ale rowniez w do$wiadczeniach egzystencjalnych cztowieka
- o ile zawiera on w sobie 6w szczegdlny rodzaj metafizycznej wrazli-
wosci. I takie podejscie jest chyba najblizsze Korczakowi, ktory - jak
zauwazal Arnon - ,operowat wtasciwym sobie wielobarwnym, bogatym
w tresci talentem skojarzen, zrodzonych z do$wiadczenia praktycznego,
a odplywajacych w sfere idei filozoficznych”s.

Filozofia Boga, o ktorej tu mowa, jest w istocie filozofia czlowieka,
ktérego nie mozna w pelni zrozumie¢ bez Boga, traktuje o ludzkim cier-
pieniu i o ludzkiej mitoSci, w ktérych On sie objawia. Jest to rodzaj meta-
fizycznej wrazliwo$ci, przejawiajacej sie w tym, Ze czlowiek uswiadamia
sobie wlasna niedoskonato$¢, odnoszac sie do jakiej$ idei doskonatosci.
Moéwigc stowami Korczaka: ,,stuzy¢ Bogu”, to nosi¢ w sobie ideat piekna
i dobra jako wiecznie zywe zrodto wielkich mysli i czynéw.

Szczesliwy jest ten, kto nosi w sobie Boga, ideal piekna, ktéremu
stuzy - ideat sztuki, ideat ojczyzny, ideal cnét ewangelicznych. Sa to
wiecznie zywe Zrodta wielkich mysli i wielkich czynéw. Wszystkie one
o$wietlaja sie blaskiem nieskoriczono$ci®.

Podazajac za pomocnym w naszych rozwazaniach rozréznieniem
Bubera, religijno$¢ Korczaka nie polegala na czczeniu sztywnych, ze-
wnetrznych dogmatéw (czy antropomorfizujacych wyobrazen), ale na
osobistych przezyciach mistycznych, indywidualnej duchowosci, ,po-
czuciu zdumienia i uwielbienia”?, czasami zranienia, a przede wszystkim
na praktykowaniu uniwersalnej moralnosci. W swoim mtodziericzym
dzienniku Henryk Goldszmit wyznat:

Stworzytem sobie nowa wiare [...], czysto duchowa. Jest Bég - méwi
ona - jakim jest, na to umyst ludzki nie odpowie. Postepuj uczciwie
i czyth dobrze, moédl sie nie dlatego, zeby Boga prosié, lecz aby o Nim
nie zapomnie¢, bo wszedzie Go widzie¢ nalezy®.

Do konica zycia Korczak traktowat religie jako czastke zycia ducho-
wego czlowieka, kazdego czlowieka i niezaleznie od wieku, bo myslac
o czlowieku brat pod uwage takze dziecko. Tak rozumiana religijno$¢ nie

4 K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, przel. Grzegorz Sowinski,
Krakéw 1999, s. 189.

5 J. Arnon, Korczakowskie pojecie...., s. 19.

6 J. Korczak, Uparty chlopiec, [w:] tegoz, Dziela, t. 12, Warszawa 1998, s. 296.

7 ..man’s sense of wonder and adoration: M. Buber, On Judaism..., s. 115.

8 J. Korczak, Spowiedz motyla, [w:] tegoz, Dziela, t. 6, Warszawa 1996, s. 133.
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oznacza zamkniecia sie¢ w ramach okreslonej dogmatyki, ale zupetnie
przeciwnie - otwarcie sie na wszystko, co $wiete i przezycie ,tego, co
Swiete”. Jak okreslit przywotany juz Arnon: ,B6g Korczaka byt przede
wszystkim misterium tajemnym, sitla nieuchwytna”. Z tego wzgledu
zgadzam sie z izraelskim wychowawca, Ze wszelkie proby zawlaszczania
Korczaka przez przedstawicieli konkretnych religii instytucjonalnych
czy okreélanie go jako ,Naszego Swietego”*® wydaja sie chybione.
Religijno$¢ Korczaka, ktora staram sie opisac i zanalizowaé, oznacza-
a takze, a moze nawet przede wszystkim, pragnienie i poszukiwanie.

Pragnienie Boga

Korczak cate zycie szukal Boga, najpierw dla siebie, potem takze dla swo-
ich wychowankéw. Przywiazywal wieksza wage do owego poszukiwa-
nia, ktére w gruncie rzeczy wiasciwe jest kazdemu cztowiekowi (cho¢by
nawet w formie nieu$wiadomionej), anizeli do rozmaitosci obrzadkéw
i kultéw religijnych - dla ktérych notabene takze przejawial szacunek.
Na przykitad wtedy, gdy przypominal dzieciom o zmdéwieniu modlitwy
w dniu rocznicy $mierci rodzicow albo gdy spierat sie z Maryna Falska
o to, aby urzadzi¢ dla dzieci kaplice, w ktérej moglyby sie modli¢, a za-
miast argumentu uzywat pytania: ,Co im dasz w zamian?”. W zadnym
wypadku nie oznaczalo to, Ze traktowat religie instrumentalnie. Zupet-
nie przeciwnie, oznaczato to otwarto$¢ i szacunek dla wrazliwosci reli-
gijnej, wrazliwosci na inno$¢, takze religijna. Do kwestii pytania wrdce
jeszcze na samym koricu.

Igor Newerly pisat o Korczaku: ,cate zZycie szukat Boga. Bég jego nie
byt z tego czy innego kultu, z zadnych antropomorfizujacych wyobra-
zen. Bég Korczaka, zrodzony z samotnosci i smutku, byt sama dobrocia
i ostatecznym azylem dla sensu $wiata”". Podobne zdanie znajdujemy
u Jozefa Lichtena: ,,0d malego chlopca szukat Boga dla siebie, a potem
dla swych dzieci. Szukat Go wszedzie [...]. Przez cate swe Zycie szukat
Boga”. A takze - o czym wspomina Arnon - u Ireny Chmielnickiej,
uznajacej, ze Korczak ,wierzyt i nie wierzyt” zarazem, ale przez cale zy-
cie szukal kontaktu ze swoim Bogiem™.

9 J. Arnon, Korczakowskie pojecie wiary, ,Wiez” 1979, 6, s. 22.

10 Zob. Turian, Nasz Swiety, ,Wiez” 1979, 6, s. 29-32.

11 I Newerly, Zywe wigzanie, Warszawa 1967, s. 488.

12 J. Lichten, Janusz Korczak - Zyd polski, ,Wiez” 1983, 3, s. 14 i 18.

13 Zob. I. Chmielnicka, Janusz Korczak, ,Kuznica” 1948, 40 i 41, [cyt. za:] J. Ar-
non, Korczakowskie pojecie wiary, ,Wiez” 1979, 6, s. 20.
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Mozemy przyjaé, ze dla Korczaka Bog byl niezaspokajalnym pragnie-
niem, oznaczatl tesknote i wieczne marzenie, ktore jednak umozliwiaja
zycie. To pojecie Boga i taki typ religijnoSci stanowity istotny wyznacznik
jego dziatan. W gruncie rzeczy bowiem Korczak kierowat sie w swoim
postepowaniu nie tyle potrzebami, ile wtasnie owym pragnieniem-ma-
rzeniem. Pragnat Boga, poszukiwal Go, mimo iz nie mégt Go pojaé. Ale
wolno uzna¢, iz swoim poszukiwaniem nadat Bogu sens. Jak stwierdza
Lévinas: ,Nieskoniczono$¢ we mnie” oznacza ludzka my$l szukajaca
Boga. ,,Mysle, Zze B6g nie ma sensu poza poszukiwaniem Boga”*.

Oczywiscie trzeba doda¢, ze owo poszukiwanie jest dla Korczaka
takze Zrédlem wewnetrznego dramatu, prowokuje wiele sprzecznych
pytan, generuje $wiatopoglad zbudowany na paradoksach. ,Za wiele
wiesz, aby wierzy¢, za malo, aby wiare utracong odzyska¢, a nie wierzy¢
i kochaé nie umiesz, i cierpisz”*> - notuje w Dziecku salonu.

Dla Korczaka Nieskoniczono$¢ oznacza niezaspokajalne pragnienie
Nieskonczonosci - pragnienie, ktére wzrasta w miare tego, jak jest za-
spokajane. Transcendencja oznacza tesknote i marzenie. ,,Tesknota rodzi
mitoé¢, a mitos¢ tesknote”*® - wyznaje w swojej Spowiedzi motyla. Owo
pragnienie-marzenie odgrywalo niezwykle istotna role w catym jego zy-
ciu. W 1901 roku pisat w ,,Czytelni dla Wszystkich”:

Marzenia - to kompas Zycia naszego. One kierunek postepkom na-
szym, krokom naszym wskazuja. Wiec strzezmy ich, strzezmy marzen
naszych, zachowujmy je w czystoSci niepokalanej, niech one krynica
nasza czysta, skarbnica nasza beda. Bo Zycie bez marzen, jak storice
bez promieni, jak tecza bez barw zywych, byloby szare, smutne".

Zdaniem Newerlego ,Korczak nie mégt zy¢é bez marzenia”®. Alicja
Szlazakowa uznaje wrecz, Ze ,marzenie uratowato go od letargu, moze
nawet zawdziecza mu zycie”*.

W Prawidtach zycia, opisujac autentyczne zdarzenie, w ktérym chto-
piec na pytanie ,,Kim chce by¢?” odpowiedziat ,,Chce by¢ Czarnoksiezni-

14 E.Lévinas, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, przet. M. Kowalska, Krakow 1994,
S. 163.

15 J. Korczak, Dziecko salonu, [w:] tegoz, Dziela, t. 1, Warszawa 1992, s. 262.

16 J. Korczak, Spowiedz motyla..., s. 163.

17 J. Korczak, Marzenie, [w:] ,,Czytelnia dla Wszystkich” 1901, 20, 16, s. 1, [w:]
tegoz, Dziela, t. 3, Warszawa 1994, S. 377.

18 I Newerly, O Januszu Korczaku, [w:] Janusz Korczak. Zycie i dzieto. Mate-
riaty z Miedzynarodowej Sesji Naukowej (Warszawa, 12-15 paZdziernika 1978 r.),
Warszawa 1982, s. 26.

19 A. Szlazakowa, Janusz Korczak, Warszawa 1978, s. 27.
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kiem”, Korczak stwierdzil, ze ,przeciez kazde marzenie jest jakby bajka
czarnoksieska”*°. W opinii filolog Jolanty Eugowskiej bajka jest dla Kor-
czaka jedna z postaci marzenia®. Istotnie, wszak w swoim ,,marzeniu ku
dziecinstwu” - Kiedy znéw bede maty - Stary Doktor zauwaza:

Doro$li my$la, Ze dzieci tylko dokazywac i pleé¢ trzy po trzy potrafia,
a one przepowiadaja odlegla przysztos¢, spieraja sie o niag i debatuja.
Doro$li powiedza, Ze nigdy ludzie nie beda mieli skrzydel, a ja bylem
dorosty i powiadam, Ze moga mie¢ skrzydta>2.

Mimo wszystko Korczak jest przekonany, ze czlowiek jest tym bar-
dziej cztowiekiem, im wiecej pragnie, to znaczy gdy uznaje moralne pra-
wo do wybiegania poza istniejace uwarunkowania, prawo do odmowy
przystosowania, do przekraczania ograniczen rzeczywistosci.

Owo poszukiwanie oznacza wiec takze zdolno$¢ do buntu i odrzuce-
nia idei ,Boga ekonomicznego”.

Odrzucenie idei ,,Boga ekonomicznego”

Postuguje sie sformutowaniem Lévinasa, poniewaz mys$le, Zze pomaga
ono glebiej zrozumiec religijnos¢ Korczaka, unikajac zarazem tego, przed
czym w eseju Zywe rozwigzanie stusznie przestrzegat Andrzej Menzwel,
czyli ,,udziecinniania Korczaka”, zamykania go w dziecinnym pokoju, jak
2w domu niewoli”,

Bég Korczaka to nie jest ,,B6g ekonomiczny”, B6g nadprzyrodzonych
mocy, ,Bbg jako sedzia”, ktéry kaze i wynagradza, Bég jako antropomor-
ficzny wytwér ludzkiej wyobrazni i narzedzie realizacji wlasnych potrzeb
- choéby i z pogwalceniem potrzeb innych. To nie jest 6w ,prymityw-
ny Bég, ktory rozdaje nagrody, wymierza kary lub przebacza grzechy,
i w swej dobroci traktuje ludzi jak wieczne dzieci”* - jak w ksiazce Trud-
na wolnos¢ okreslat Lévinas, uznajac, ze po Auschwitz takie rozumienie
Boga przestalo by¢ mozliwe i etycznie uprawnione. Korczak, podobnie
jak Lévinas, uznawal kwestie sankcji nadprzyrodzonych za przejaw reli-
gijnosci niedojrzatej. ,,Przebaczaja, gniewaja sie, karaja ludzie. A Ty nie
czlowiek, Jasnie Wielmozny Boze, cho¢ Cie ludzie Bogiem nazwali i kaz-

20 J. Korczak, Prawidla zZycia, [w:] tegoz, Dziela, t. 11, cz. 1, Warszawa 2003,
s. 98.

21 J. kugowska, Basn w tworczosci Korczaka, [w:] Janusz Korczak. Pisarz - wy-
chowawca - mysliciel, Warszawa 1997, s. 149.

22 J. Korczak, Kiedy znéw bede maly, Warszawa 1983, s. 49.

23 A. Mencwel, Etos lewicy, Warszawa 2009, s. 238.

24 E. Lévinas, Trudna wolno$¢. Eseje o judaizmie, przet. A. Kury$, J. Migasin-
ski, Gdynia, 1991, s. 151.
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dy inne dla Ciebie naiwne wymyslat rozrywki i wonno$ci”* - czytamy
w Sam na sam z Bogiem. Bedac $wiadomym istotnych rézni¢ w rozu-
mieniu religii przez Bubera i Lévinasa, mozna jednakowoz powtorzy¢
za Buberem, Ze idea ,,Boga ekonomicznego” przyczynia sie w istocie do
sza¢mienia Boga (Gottesfinsternis)”*°, z czym filozof z Sorbony z pewno-
Scia by sie zgodzil. Czytamy w Trudnej wolnosci:

Ten B6g nie moze bra¢ na siebie ciezaru wszystkich ludzkich grze-
chéw; grzech popetiony przeciw czlowiekowi moze zosta¢ przeba-
czony tylko przez cztowieka, ktéremu przysporzy? cierpienia; Bo6g nie
moze tego dokona¢. Na swoja chwale boga moralnego i na chwale
dojrzatego czlowieka, Bog jest bezsilny?’.

Korczak réwniez odrzuca usprawiedliwianie Bogiem tego, co dzieje
sie na ziemi, czyli nie godzi sie na teodycee. Jest przyktadem lévinasow-
skiego podmiotu wezwanego do maksymalizmu etycznego i zarazem po-
zostawionego samemu sobie. Stuzy ludziom, nie liczac na to, ze Bog wy-
reczy go w jego ludzkiej odpowiedzialnoéci. Zgadzam sie z Kazimierzem
Debnickim, Ze Korczak jest ,racjonalista nieogladajacym sie na »sity
wyzsze«”?8 ze Bog jako Najwyzsze Dobro stanowi dla niego zsumowa-
nie wszystkiego, co dobre na ziemi®. Bég Korczaka, podobnie jak Bog
Lévinasa, jest dobrocia, jest mitoscia, ktéra urzeczywistni¢ moze tylko
czlowiek. Dlatego mitos¢ dla nich obu ma charakter religijny, zawiera
w sobie odpowiedZ na pytanie o sens zycia, a zarazem nadaje znaczenie
i wage wszelkiej kulturze. Milo$¢ do czlowieka jest wazniejsza od mito-
§ci do Boga. ,Wybacz, Boze, ze je kocham wiecej niz Ciebie”3° - modli
sie Korczak, wczuwajac sie w modlaca matke (Modlitwa matki). Religia
jako czynienie dobra w rzeczywistoSci spotegowanego na gigantyczna
skale zla oznaczala dla niego obowiazek dania $wiadectwa warto$ciom,
ktére stanowity dotad podstawe jego Zycia. Jest wierny my$li Stanistawa
Szczepanowskiego, ktéra przywotuje w Dziecku salonu: ,Nie credo wy-
znawane w stowach, ale credo objawiajace sie w zyciu - jest miernikiem
i sprawdzianem religii kazdego cztowieka i kazdej epoki”3'. W tym sensie

25 J. Korczak, Sam na sam z Bogiem. Modlitwy tych, ktérzy sie nie modla,
Warszawa 1993, S. 24.

26  Zob.: A. Zak SJ, Dwoisto$é¢ bycia - dwoisto$¢ wiary, [w:] M. Buber, Dwa
typy wiary, przel. J. Zychowicz, Krakéw 1995, s. 9.

27  E. Lévinas, Trudna wolno$¢. Eseje..., s. 57.

28 K. Debnicki, Korczak z bliska, Warszawa 1985, s. 35.

29 Tamze, s. 31.

30 J. Korczak, Sam na sam z Bogiem..., s. 9.

31 S. Szczepanowski, Idea polska wobec pradéw kosmopolitycznych, Lwow
1901, [w:] J. Korczak, Dziecko salonu, [w] tegoz, Dziela, t. 1, Warszawa 1992, S. 275.

107



ANNA KAMINSKA-MALANDAIN

zycie czynne bylo konsekwencja dokonanego przez niego wyboru wia-
snego powotania do dobroci. Konieczno$¢ zycia oznaczata konieczno$é
dobra - warto jeszcze raz to powtorzy¢. ,Prawo mitosci jest prawem zy-
cia”3* - stwierdza Stary Doktor. A przezycia mistyczne, do ktérych jesz-
cze powroce, mialy warto$¢ jedynie wtedy, gdy podsycaly nadzieje na
zwyciestwo milosci i stanowity oparcie dla czynu.

Ateistyczna wrazliwo$¢ na Boga

Mozna powiedzieé, ze Korczaka cechowato co$ na podobienistwo ate-
istycznej wrazliwoéci na Boga.

Uzywam slowa ,ateizm” w znaczeniu, jakie nadal mu Lévinas, czyli
konieczno$ci samodzielnego istnienia w odlaczeniu od Boga, samotno-
Sci i autonomii ludzkiego rozumu zdolnego do watpliwosci, krytycyzmu,
a takze do buntu. Tak pojety ,,ateizm” w gruncie rzeczy jest warunkiem
autentycznej i dojrzalej relacji z Bogiem.

U Lévinasa pojecie ateizmu oznacza pierwotny fakt podmiotowego
istnienia. Tak rozumiany ,ateizm” jest postawa pierwotna, neutralng
wobec boskosci, wczedniejsza od jej negacji lub afirmacji, jest dopiero
punktem wyjscia do relacji z Bogiem. ,,Czlowiek Zyje na zewnatrz Boga,
u siebie, jest soba, egoizmem. Dusza - wymiar psychiki - spetnienie se-
paracji - jest z natury ateistyczna”3 - pisze Lévinas w ksiazce Cato$¢
i nieskoniczono$¢, i dodaje: ,,Ateizm stanowi warunek prawdziwej relacji
z prawdziwym Bogiem”3+.

Mozna powotaé sie na Debnickiego, ktéry wspominal, iz Korczak
,wadzi sie z Bogiem i Go poszukuje, nawet nie znajdujac, modli sie, nie
modlac, pozostaje sam na sam z Nim, nie widzac Go, [...] pozostaje wier-
ny niewierze”, jego religijno$¢ jest szukaniem, a jest ono tym zarliw-
sze, im bardziej racjonalistyczne, im wieksza i ciezsza do udzwigniecia
staje sie niewiara. Zdaniem Debnickiego Korczakowskie poszukiwanie
Boga wynika z niewiary®. Jest to prawda, jezeli przyjmiemy, Ze owa
yhiewiara” jest czym$ na podobienstwo lévinasowskiego ,ateizmu”, jako
koniecznosci samodzielnego istnienia w odtaczeniu od Boga, jako samot-
nosci ludzkiego rozumu, ktéry nie potrafi wykroczy¢ poza wlasne grani-
ce i wszedzie, gdzie siega, znajduje siebie. Ale w lévinasowskiej filozofii
»ateizm” stanowi warunek relacji z Bogiem. W swojej Spowiedzi moty-

32 J. Korczak, O, Czytelni” (Pogadanka), 1901, 36, 27 VI, s. 1, [w:] tegoz, Dzie-
ta, t. 3 (cz. 1), Warszawa 1994, s. 385.

33 E. Lévinas, Cato$¢é i nieskoriczonoéé...., s. 52.

34 Tamze,s. 78.

35 K. Debnicki, Korczak z bliska..., s. 40 i 42.

36 Zob. tamze, s. 45.
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la Korczak stwierdza, ze ,kazdy czlowiek powinien mie¢ chwile buntu
przeciw petom wiary, chwile rozrzewnienia, chwile ekstazy i zupelna
niezalezno$¢ naukowego mys$lenia”¥”. Warto przytoczy¢ w tym kontek-
Scie stowa Lévinasa:

Chwata Stworcy, ze powotat do Zycia istote zdolng poszukiwaé Go po
uprzednim zakwestionowaniu i zanegowaniu w powabach mitu i en-
tuzjazmu; chwatla Bogu, ze stworzyt istote zdolnag poszukiwaé Go lub
ustyszeé z daleka, poczawszy od rozlaki, poczawszy od ateizmu. [...]
Monoteizm przerasta i obejmuje ateizm, lecz niemozliwy jest dla tego,
kto nie osiagnat jeszcze wieku watpliwoéci, samotnoéci i buntu. [...]
Na drodze wiodacej do jedynego Boga znajduje sie postdj bez Boga.
Prawdziwy monoteizm winien udzieli¢ odpowiedzi na uzasadnione
wymogi ateizmu. Bog czlowieka dorostego objawia sie wtasnie w pu-
stce dzieciecego nieba, w chwili, w ktérej B6g usuwa sie ze $wiata
i zakrywa swe oblicze3®.

Korczak ,wadzi sie z Bogiem”. Jego ,religijnos¢ jako poszukiwanie”
jest tym zarliwsza, im bardziej racjonalistyczna. W tym znaczeniu moz-
na uznad, ze Korczakowskie szukanie Boga wynika z ,ateizmu”. W Mo-
dlitwie buntu pisze on wrecz:

zapale wielki pozar na oltarzu buntu mego przeciw Tobie i sam w plto-
mieniu sie spale. [...] Wiec warcze na Ciebie jak pies, wiec drapiezny,
sprezony do skoku, wpi¢ sie pragne - wzrokiem krwawym mierze
kierunek - i - uderzam w préznie. Dlatego wierze, ze TyS stworzyl
i kierujesz, aby moc Ci bluznic.

Mamy tutaj przyklad relacji z Bogiem i poszukiwania Go poprzez
bunt i sprzeciw.

Mam $wiadomo$¢, ze podejmujac probe przedstawienia okreslonego
ujecia etycznych aspektéw religijnoSci Korczaka, witaczam sie silta rzeczy
w ciagle trwajaca polemike na temat stosunku Korczaka do wiecznoéci
i przemijania, w ktérej z jednej strony lansuje sie poglad, Ze Stary Doktor
byt wierzacy, w dodatku w konkretny i jednoznaczny sposoéb, a z drugiej,
Ze byt jednoznacznym ateista. Moim zdaniem Korczakowskiej tesknoty
za czyms$, w co warto wierzy¢, nie musimy i chyba nawet nie powinni-
$§my utozsamial z tesknota do religii, a juz na pewno do religii zinsty-
tucjonalizowanej, cho¢ z pewnoscia byla ona przejawem nieprzecietnej
etyczno-metafizycznej wrazliwosci.

37 J. Korczak, SpowiedZ motyla..., s. 158.
38 E. Lévinas, Trudna wolno$¢. Eseje..., s. 171 151.
39 J. Korczak, Sam na sam z Bogiem..., S. 32-34.
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Bog dialogiczny

Jak podkreslili$émy, religijno$¢ Korczaka nie byla dogmatyczna, nie byta
utwierdzona w tradycji, nie byta ekonomiczna, wyrachowana, infantyl-
na, nie byta irracjonalna.

Sprébujmy zatem okresli¢ pozytywnie, czym mianowicie ona byla, na
czym polegata, w czym sie przejawiata.

Powiedziatabym, Ze Bo6g Korczaka jest zasada zwyciestwa dobra
w czlowieku. W pewnym sensie jego wiara w Boga jest wiara w cztowie-
ka, SciSlej: w potencjat dobra tkwiacy w czlowieku. Korczak do ostatniej
chwili pozostal ufny tej wierze. Dlatego, jak zauwaza m.in. M. Kownac-
ka*°, nawet pod mundurem SS-mana strzegacego zydowskiego getta,
na przekor wszystkiemu, dopatrywat sie ludzkich uczué. Nie znaczy to
bynajmniej, Ze dla Korczaka czlowiek jest Bogiem ani Ze Bog jest tyl-
ko jego wyzszym ,ja”. Oznacza raczej, ze Korczak spotyka i doswiadcza
Boga w relacji z drugim czlowiekiem, Ze jest On dla niego prawda, ktéra
powstaje pomiedzy ludZzmi, ze ten B6g w gruncie rzeczy nie jest nazwa
bytu, lecz relacji.

Bég Korczaka to Bég dialogiczny. Na czym owa dialogiczno$¢ polega?

Najlepiej mozna to uchwyci¢ na przyktadzie Korczakowskich ,,mo-
dlitw tych, ktorzy sie nie modla”, ktére zawart w Sam na sam z Bogiem.

Whbrew tytutowi Korczak nie spotyka sie tam bezposérednio z Bogiem,
ale znajduje Jego $lady i zbliza sie do Niego poprzez drugiego cztowieka.
Wocale nie jest sam z Bogiem, jego dialog z Bogiem nie jest bezposredni.
Zbliza sie do Niego poprzez ludzi r6znigcych sie doswiadczeniami, a tak-
ze sprzecznych samych w sobie, poprzez matke, chlopca, dziewczynke,
dziecko, starca, prostytutke, uczonego, artyste, czteczyne... ,Boze, wy-
bacz, ze nie do Ciebie méwie...”# - modlitewne natchnienie Korczaka
jest pewna forma empatii, wczuwania sie w osobowo$¢ drugiego czto-
wieka. Jest takze znajdowaniem w sobie modlitwy tego innego. U Kor-
czaka etyczna wrazliwo$¢ na czlowieka zawiera juz w sobie metafizycz-
na wrazliwo$¢ na Boga, a wrazliwo$¢ metafizyczna ma istotny wymiar
etyczny.

Droga do Boga wiedzie poprzez cztowieka. Bég jest - jak moéwi Sta-
rzec z Senatu szalericow - ,bajka, ktora rodzi sie w ludzkim sercu”. Dla-
tego dla Korczaka nie ma Boga tam, gdzie ,,dobry uczynek zbiedniat bez
zaplaty”, gdzie ,sumienie nie karci, nie gromi, a gderze”, gdzie ,geba za-
bita ducha”, cho¢by to bylo w Swiatyni petnej kadzidla, modlitw i ,ktam-

40 M. Kownacka, Sadzonki pelargonii, [w:] Wspomnienia o Januszu Korczaku,
wyb. i oprac. L. Barszczewska, B. Milewicz, Warszawa 19809, s. 273.
41 J. Korczak, Sam na sam..., s. 8.
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liwych ttomaczéw Boga”#*, ktérzy ,kazali sie wiecej ba¢ Boga niz milo-
wac”, ktorzy przestrzegaja przed kara Boza, ,jakby mato byto krzywdy
i kary z rak cztowieka”. Korczak przestrzega, ze nie bedzie Boga, jeze-
li czlowiek przestanie Go czyni¢ w swoim zyciu, jezeli Bég ,wyparuje
z my$li ludzkiej, i z czasu, i z czynu”4.

Boga jako zasade zwyciestwa dobra w cztowieku obrazuje takze ,baj-
ka o planecie Ro”, ktora Korczak opowiada w Pamietniku. Bég oznacza
tam ,,mozno$¢ regulowania energii psychicznej i wymieniania promieni
cieplnych na duchowe, a $cisle méwiac - moralne”+. Widzimy tutaj wy-
raznie 6w etyczny aspekt religijnoSci Starego Doktora, ktéry staramy sie
uwypuklié.

Dla Korczaka prawdziwa religijno$¢ jest czynem, czlowiek oddaje
chwate Bogu, stluzac innym ludziom. Religia to w istocie relacja mie-
dzyludzka. Podobnie u Lévinasa: ,,B6g wznosi sie do swej najwyz-
szej i ostatecznej obecnosci przez sprawiedliwo$é, jaka oddajemy lu-
dziom”#>. Transcendencja to transcendowanie (przekraczanie) siebie
w strone innego cztowieka, wieZz miedzyludzka. Jest to religia wywo-
dzaca sie nie tyle od lacinskiego slowa religere - ,by¢ bogobojnym,
oddawa¢ cze$¢ bogom”, ale raczej od tacinskiego religare - ,zwiazad,
przywiazaé” oraz relegere - ,ponownie przeby¢, dokonywaé ponow-
nych wyboréw, odczytaé, zastanowic sie”.

Racjonalizm religijny

Odnoszac sie uprzedzajaco do ewentualnej krytyki, warto zaznaczyc¢,
Ze wbrew potocznym i tatwym skojarzeniom religijno$¢ oraz religia nie
musza wykluczaé racjonalnoéci i racjonalizmu. Mozna powiedzie¢ bez
popadania w sprzeczno$¢, ze Korczaka cechowat racjonalizm religijny.
W tym znaczeniu mozna pogodzi¢ ze soba stwierdzenie Bernarda
Ignery, ze Korczaka charakteryzowat ,humanizm religijny”+® oraz wypty-
wajace z catkiem odmiennego kontekstu ideowego stanowisko Kazimie-
rza Debnickiego, ze Korczak ,, byl w gruncie rzeczy odlegly od wszelkiego
mistycyzmu, w tym i od religijnosci w Scistym tego stowa znaczeniu”, ze

42 Tamze, s. 42.

43 J. Korczak, Senat szalericbw. Humoreska ponura, [w:] tegoz, Dziela, t. 10,
Warszawa 1994, s. 97-101.

44 J. Korczak, Pamietnik, [w:] tegoz, Pisma z czasu wojny (1939-1942), War-
szawa 2021, S. 273.

45 E. Lévinas, Calos¢ i nieskoriczonosé. Esej o zewnetrznosci, przet. M. Kowal-
ska, Warszawa 1998, s. 78.

46  B.Ignera, Czynnik religijny w dziatalnosci wychowawczej Janusza Korcza-
ka, [w:] Wartosci pedagogiki Janusza Korczaka, red. P. Poreba, Lublin 19709, s. 39.
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»cechowat go przede wszystkim gleboki racjonalizm, ktéry nakazywat
mu pelna tolerancje religijna”+’. Powiedzialabym, ze Korczak byt odlegly
nie tyle od wszelkiego mistycyzmu, ile od mistycyzmu pozbawionego
wrazliwo$ci etyczne;j.

W Spowiedzi motyla Korczak notuje: ,Modlitem sie nie tyle stowami,
ile mysla, duchem. Tylko taka modlitwa moze cztowieka pokrzepi¢, tylko
taka by¢ powinna modlitwa mys$lacej istoty”+®. W Dziecku salonu przyta-
cza stowa Stanistawa Szczepanowskiego:

Wiara i wiedza w najwyzszej potedze sa roOwnie potrzebne, ale kazda
w swoim zakresie; wiara dla kierowania dusza, wiedza dla opano-
wania przyrody. Najuniwersalniejsza umiejetno$¢ dziatania w stuzbie
najszlachetniejszego charakteru - oto typ, co zawladnie ludzkoscia, bo
ktoz sie oprze takiej potedze?4o.

Réwniez Debnicki, mimo iz przeciwstawil sobie pojecia racjonalizmu
ireligii, stwierdzit, Ze Korczak - jako ,natchniony racjonalista - osiagnat
w Dzieciach Biblii wielko$¢ Proroka”>°.

Mozna rzec, ze wiara Korczaka byta racjonalistyczna. Wszak pisat:
yJestem niby niedowiarkiem, ze odrzucam obrzedy. Ale pozostata mi
wiara w Boga i modlitwa. Bronie tego, gdyz bez nich zy¢ nie mozna.
Cztowiek nie moze by¢ tylko $lepym trafem”>'. Stary Doktor chciat odpo-
wiedzie¢ na pytanie metafizyczne, bedace wlasciwie pytaniem Pascala:
»,Czy cztowiek moze sam sobie wystarczyé?”.

Kartezjusz wyprowadzit pojecie Boga ze swego umystu droga ra-
cjonalnego wnioskowania. Gdy Lévinas stwierdza, iz nie mozna do-
wieé¢ istnienia Boga, bo wszelki dowdd zaprzecza Jego istnieniu, nie
znaczy to, ze racjonalizm zastepuje irracjonalizmem, ale Ze teologie
jako wiedze o Bogu zastepuje etyka jako dziataniem wobec drugiego
cztowieka. W ten sposdb Bog staje sie nie tyle nazwa bytu, ile nazwa
relacji. Jak wspominat Janusz Tarnowski, religia u Korczaka to religia
w rozumieniu Paula Tillicha. Nie jest ona tozsama z wiara, ale jest
odniesieniem sie do transcendencji - jako do ostatecznej racji wszyst-
kiego - a zarazem jest wpisana w najbardziej wewnetrzne ,ja”>.
Transcendencja w pojeciu Korczaka to tesknota za lepszym Swiatem,

47 K. Debnicki, Korczak z bliska..., s. 30.

48 J. Korczak, Spowiedz motyla, [w:] tegoz, Dziela, t. 6, Warszawa 1996,
S. 132-133.

49  S. Szczepanowski, Aforyzmy o wychowaniu, Lwoéw 1901, [w:] J. Korczak,
Dziecko salonu..., s. 275.

50 K. Debnicki, Korczak z bliska..., s. 54.

51 J. Korczak, SpowiedZ motyla..., s. 143.

52 J. Tarnowski, Janusz Korczak dzisiaj, Warszawa 1990, s. 15.
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za zyciem, ktoérego nie ma, ktére powinno by¢. Ta transcendencja
przekracza $wiat zastany, ale nie zaczyna sie dopiero za grobems$s.
Jest to przeczucie, iz prawdziwe zycie jest nieobecne, ale mozliwe,
przeczucie podobne do tego, ktére zywili Lévinas oraz Buber pomimo
dzielacych ich réznic.

Religijnos¢ jako praktykowanie mitosci

W filozofii Lévinasa religijno$¢ to praktykowanie mitosci. ,Nie istnieja
rzeczy ani stowa $wiete same w sobie. Swiete jest postepowanie ludzi
inspirowane przez sprawiedliwo$¢ i mito$¢”>* - czytamy w Trudnej wol-
nosci. Wedtug Lévinasa metafizyczna relacja z Bogiem nie moze zacho-
dzi¢ z pominieciem ludzi. ,Wymiar boskosci otwiera si¢ w twarzy czlo-
wieka”%. Podobnie Korczakowski Bég z bajki Starca méwi tylko jedno
zdanie: ,,»Milujcie sie, dzieci!« - nic wiecej”*.

Dla Korczaka istota tego co Swiete byta ,gloszona mowaq i czynem
idea milosci blizniego”¥. Jak zauwazyla m.in. Krystyna Starczewskas®,
ta ,boska zasada” stanowilta dla niego najistotniejsza tres¢ wszelkich
w ogdle religijnych objawien, a takze podstawe formutowanych na ca-
tym $wiecie od wiekéw systeméw moralnych.

Korczak wierzyl w ,moc mitosci”, poniewaz tylko ona mogta prze-
rwacé tancuch destrukcji tworzony przez odruchowo rodzaca sie niena-
wis¢. Mozna uznad, ze jako lewicowy radykat spoteczny z przetomu wie-
kéw Korczak nie jest ani optymista (ktory wierzy, Ze rzeczy same ida ku
lepszemu), ani pesymista (ktory wierzy odwrotnie). Stary Doktor byt
przekonany, Ze dopdki cztowiek nie pokocha cztowieka, Swiat bedzie we
wladaniu zla. I nie pomoze ucieczka do magicznego oddziatywania sa-
kramentéw, religijna ekstaza i religijne przerazenie, w ktérych, o czym
wiedzial Lévinas, tez moga kry¢ sie zlo i przemoc.

Korczak wierzyl w ,logike dobra”. Jak konstatuje Starczewska:

Wiara jest dla Korczaka konkluzjg logiki uczué¢. W $wiecie, w ktérym
rzadzi nienawi$¢ - konieczna jest wiara w moc mitosci, w $wiecie,

53 Zob. tamze, s. 88.

54 E. Lévinas, Trudna wolno$é. Eseje..., s. 119.

55 E. Lévinas, Catos¢ i nieskoriczono$é. Esej o zewnetrznosci, przet. M. Kowal-
ska, Warszawa 2002.

56 J. Korczak, Senat szalericow..., s. 103.

57  J. Korczak, Rozwdj idei mitosci blizniego, [w:] tegoz, Dzieta, t. 3, cz. 1, War-
szawa 1994, S. 224.

58 K. Starczewska, Swiadomo$¢ religijna Janusza Korczaka, [w:] Janusz Kor-
czak. Pisarz - wychowawca - mysliciel, red. H. Kirchner, Warszawa 1997, s. 218.
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w ktérym triumfuje zto - konieczna jest wiara w cel i sens nadrzedny
ludzkiego istnienia. Bég jest przedmiotem ludzkiej potrzeby wiary*.

Ten Bog istnieje dlatego, ze czlowiek sie do niego zwraca i w niego
wierzy.

Powtérzmy: Bog Korczaka jest miloScia, ktora urzeczywistni¢ moze
tylko czlowiek. Dlatego mito$¢ ma dla niego charakter religijny. Mito§¢
do czlowieka jest wazniejsza od mitoSci do Boga.

To taczy go takze z Buberem, ktory pisze, ze Bog nie chce, bySmy go
interpretowali, ,chce tylko, bySmy go czynili [...], i chce, aby$my oka-
zywali go w tym zyciu, na tym $wiecie”®. I dodaje, ze ,sens cztowiek
moze okaza¢ tylko niepowtarzalno$cia swej istoty i w niepowtarzal-
nosci swego zycia”®. Czlowiek urzeczywistnia na nowo Boga w $wie-
cie, czyniac go poprzez swoje zycie. ,Spotkanie z Bogiem przydarza sie
cztowiekowi nie po to, by zajmowat sie Bogiem, lecz by okazat w $wie-
cie sens”®.

Bog objawiajacy sie w cierpieniu

Trzeba jeszcze dodad, ze religijno$¢ Korczaka to takze, a nawet przede
wszystkim ,religia dziecka” - wiara, ze za poérednictwem dziecka Bog
nieustannie objawia sie $wiatu i ze dziecko jest jedyna szansa na du-
chowe odrodzenie ludzkosci, wiara w sakralno$¢ procesu odradzania sie
kolejnych pokolen.

W grudniu 1936 roku Korczak wyznat w liscie do Estery Budko:

Wierze w przysztos$¢ ludzkosci, gdybym zachowal naiwne rozumienie
Boga, zapewne modlitbym sie, aby przy$pieszyt chwile wyzwolenia;
bo $wiat cierpi, a dzieci przede wszystkim. [...] Dziecko odegra na-
czelna role w odrodzeniu duchowym cztowieka. Pewien jestem tego®.

Zgadzam sie ze Starczewska®, ze wybér wiasnej drogi zycia w stuzbie
dziecku dyktowany byl nie tylko wspoétczuciem Korczaka dla najbardziej
bezbronnych i cierpiacych, ale byl takze konsekwencja przezytego przez
niego objawienia obecno$ci Boga w dziecku. Nieprzypadkowo w Modli-
twie matki Korczak pisal: ,Boze, kochajac to maleristwo bez pamieci,

59 Tamze, s. 221.

60 M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, Warszawa 1992, s. 109.

61 Tamze, s. 109.

62 Tamze, s. 112.

63 J. Korczak, Listy i rozmyslania palestyriskie, wyb. i oprac. B. Wojnowska,
Warszawa 1999, s. 58.

64 K. Starczewska, Swiadomo$é¢ religijna Janusza Korczaka..., s. 244.
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moze Ciebie w nim kocham, bo jeste$-jeste$-jestes w tym Najmniejszym
- Najwieksza Tajemnico - Boze”%.

Myséle, ze réwniez tak mozna zrozumieé zdanie Michaela Kirchnera
z jego ksiazki Von Angesicht zu Angesicht, J.K und das Kind (z niem.
Twarza w twarz, J.K. i dziecko): ,Dziecko przestawia nie tylko nasze
meble, ale takze nasze warto$ci”®. W tym metafizycznym sensie zdanie
to koresponduje ze stwierdzeniem ksiedza-poety Jana Twardowskiego,
ktéry nazwat Korczaka ,jednym z najserdeczniejszych medrcéw, ktérzy
pokionili sie Dziecku”®”. Warto zauwazy¢, ze dla Korczaka dziecko jest
takze kategoria etyczno-metafizyczna. By¢ moze nawet zwrot Korczaka
ku dzieciom byt najpierw etyczno-metafizyczny, a potem dopiero peda-
gogiczny. Korczakowska ,religia dziecka” jest kontemplacja tajemnicy
zycia, wszech$wiata i Boga. Jego wybér wlasnej drogi zycia w stuzbie
dziecku dyktowany byt takze konsekwencja przezytego przez niego ob-
jawienia obecnoéci Boga w dziecku.

Jednak, co wazne, u Korczaka B6g-Enigma objawia sie w dziecku nie
dlatego, Ze jest niewinne i nieskazone zlem (u Korczaka - podkre$lmy -
nie ma czulostkowego sentymentalizmu, ktory jest przeciwienistwem me-
stwa, nie ma pedologicznej mitologii), ale dlatego, ze jest ono cztowie-
kiem, ktory cierpi. Warto zauwazy¢, ze Korczak zobaczyt Boga nie tyle
w dziecku, ile w cierpieniu dziecka. To wlasénie cierpienie byto owa ,gloria,
aureolg”, ktéra etyczno-metafizyczna wrazliwo$¢ Doktora rysowata wokot
glowy sponiewieranej sieroty. Tego typu sytuacje mam na mysli, méwiac
o przezyciach mistycznych Korczaka. Noca na kartce zapisuje otéwkiem:

tragiczne zwierzenia, przerywane tkaniem o$mioletniego, osierocone-
go chlopczyka, ktéry po wielu biedach trafit wreszcie do Domu Sierot.
Gdy zasnal, ujrzalem dokola jego_umeczonej, odmioletniej gtowiny -
jasna obwodke - glorie — aureole. Drugi raz mi to sie zdarza dopiero®.

Potem jeszcze wielokrotnie B6g objawial mu sie w ,,golgocie dziecka
osieroconego, owrzodzonego, 0puszczonego, OWSzonego, zaszczutego”®,

65 J. Korczak, Sam na sam z Bogiem..., s. 9.

66 Das Kind ,ver-riickt” nicht nur unsere Mobel, sondern auch unsere Werte:
M. Kirchner, Das Antlitz des Kindes. Janusz Korczak und Emmanuel Lévinas parallel
gelesen, [w:] Von Angesicht zu Angesicht. Janusz Korczak und das Kind, Heinsberg
1997, S. 40.

67 J. Twardowski, O Januszu Korczaku, ,Wiez” 1972, 6, s. 58.

68 Sprawozdanie Towarzystwa ,,Pomoc dla Sierot” za okres od 1 IV 1937 do
30 IIT 1938, [w:] M. Falkowska, Kalendarz Zycia, dziatalnosci i twdrczosci Janusza
Korczaka, Warszawa 1989, s. 325.

69 ,Nie $wieto$¢. Fachman. Grzech i wyrzut ztego sumienia. Golgota dziecka
osieroconego, owrzodzonego, opuszczonego, OWszonego, zaszczutego — na posmie-
wisko - na $mietnisko, na pogardliwa lito$¢”: J. Korczak, Votum separatum na mar-
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Jak zauwaza Bozena Wojnowska, Korczak ,rozpoznat w dziecku osobe
cierpiaca z bezsilnosci i rozpaczy”7°.

Przezycia mistyczne Korczaka wyrastatly z osobistego do$wiadczenia
wrazliwo$ci na ludzkie cierpienie. Dostrzegat Nieskoriczono$¢ cierpienia
czlowieka. Nie tylko ,do$wiadczyl na wlasnej skorze”, Zze bdl cztowieka
moze by¢ tak nieskoriczony, jak sama Nieskoriczono$¢, ale owa Nieskon-
czono$¢ Cierpienia objawila mu sie takze w rzeczywistoSci wojny i za-
gltady. W Modlitwie matego dziecka Zosia modli sie bélem i strachem.
W Jézkach, Jaskach i Frankach - ,Olek ptacze, a kazda 1za Olka jest tak
Swieta, jak gdyby w kazdej tzie Olka byl krzyz, a na krzyzu Chrystus
bardzo smutny””’. Takie objawienia Boga w cierpieniu czlowieka Stary
Doktor miewat takze w getcie. Widzial wielokrotnie, jak ,,Chrystus, bog
udreczonych, bog Golgoty szedt przez getto””2.

W twoérczoséci Korczaka, podobnie jak w filozofii Lévinasa, odnaj-
dujemy przejawy szczegbdlnego wyczulenia etycznego umozliwiajacego
przeczuwanie zblizajacego sie zla. Dlatego tez nie jest prawda przy-
puszczenie, jakoby Korczak zobaczyt ,przed Auschwitz” to, co Lévinas
ujrzal dopiero ,po Auschwitz”. Juz w 1933 roku filozof porusza palacy
temat narodowego socjalizmu, omawiajac Pojecie duchowos$ci w kultu-
rach francuskiej i niemieckiej’s. Natomiast w 1934 roku, tuz po przejeciu
wladzy przez Hitlera, Lévinas opublikowat w pi$mie ,Esprit” tekst pod
tytutem Kilka mysli o filozofii hitleryzmu™, w ktéorym dat wyraz trwodze
przed nadciagajaca wojna i tego ,zmeczenia byciem”, faktu ,czucia sie
zle” (étre mal a son aise)”s, ktore byto duchowym stanem owej epoki.
Whbrew niektérym opiniom Lévinas jest nader $wiadomym $wiadkiem
swoich czaséw. Kiedy méwi o ,filozofii hitleryzmu”, nie demonstruje ani
braku wrazliwoéci, ani filozoficznego oderwania od $§wiata - ktére sam

ginesie Miesigca dziecka (bez daty, po 15 wrze$nia - 15 pazdziernika 1941?), [w:]
Janusz Korczak w getcie. Nowe zrédla, red. A. Lewin, Warszawa 1992, s. 253.

70  B. Wojnowska, Wczesna publicystyka Janusza Korczaka (1898-1911), [w:]
Janusz Korczak. Pisarz..., s. 53; zob. takze: tejze, Ten Inny, Zydzi - lud - dziecko
(O wczesnej publicystyce i prozie), [w:] tejze, Inna twarz Korczaka. Szkice o dwoistej
tozsamosci (i nie tylko), Krakéw-Budapeszt-Syrakuzy 2023, s. 121.

71 J. Korczak, Jozki, Jaski i Franki, [w:] tegoz, Dziela, t. 5, Warszawa 1997, s. 118.

72 Zob. . Newerly, Wstep do ,,Pamietnika”, [w:] J. Korczak, Wybér pism, t. IV,
Warszawa 1958, s. 504-105.

73 E. Lévinas, La compréhension de spiritualité dans les cultures francaise et
allemande, ,,Cités” 2006, 25, s. 126-137.

74  E. Lévinas, Qelques réflexions sur la philosophie de Uhitlérisme, ,Esprit”
1934, 26, s. 199-208.

75  E. Lévinas, O uciekaniu, przet. Agata Czarnacka, Jacek Migasinski, Warsza-
wa 2007, s. 19.
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osadza jako ,nieprzyzwoite”. Wskazuje natomiast na rzeczywista stawke
konfliktu, ktéry przeciwstawia hitleryzm catej cywilizacji Zachodu. We
wspomnianych tekstach Lévinas podejmuje ryzyko zdumienia i zaszoko-
wania. Jak pisze Joélle Hansel:

Wyczu¢ w nich mozna fale uderzeniowe do wybuchu, jaki stanowito
brutalne wtargniecie historii w obreb mysli filozoficznej. Teksty te sa
przygotowanym przez Lévinasa - juz w latach przedwojennych - in-
strumentarium stuzacym do stawiania hitleryzmowi intelektualnego
i duchowego oporu. Jednocze$nie obnazaja rasistowskie podstawy na-
rodowego socjalizmu’®.

Whbrew dosy¢ rozpowszechnionym interpretacjom, ze hitleryzm jest
owocem o$wiecenia, rozumu i calej cywilizacji europejskiej, Lévinas
zauwaza, ze ekstremistyczne partie polityczne nie ufaja rozumowi, po-
niewaz rozum stawia opér ich zywotnosci, nie stuchaja rozumu, ktéry
mowi ,tak”, kiedy ich istnienie krzyczy ,nie”. Lévinas odstaniat zto w mo-
mencie, gdy zaledwie kietkowato. Zauwaza to Jacek Migasinski: ,Ale to
moze on wlasnie jest jednym z tych nielicznych, ktorzy byliby usprawie-
dliwieni, bo dostatecznie wcze$nie dostrzegli niebezpieczenistwo i dali
temu $wiadectwo?”77.

Owo przeczucie zaglady bardzo gteboko i bole$nie nurtowalo takze
Korczaka. Juz w czasie I wojny $wiatowej zaczeta sie w nim rodzi¢ wi-
Zja opetanego nienawiscia $wiata, toczacego sie ku przepasci. Wizja ta
narastala i ostatecznie przybrata forme dramatu wystawionego przez
Stefana Jaracza w 1931 roku w warszawskim teatrze Ateneum. W dra-
macie tym, w ,,obtakany globus opetanego Swiata” wpisane jest krwawe
morze i posepne lady ponurego cztowieka, a ,wariacki zegar szalonych
czaséw””® ma tylko jedna wskazowke w formie miecza. Nie mozna go
juz zatrzymaé ani zawrdci¢. Wybija godziny ztudzer,, zuchwalstwa, od-
wetu, zbrodni, zniszczenia i zaglady. W tarcze zegara wpisane sa krzyz
cierpienia i szereg znakéw zapytania. Czotowa posta¢ sztuki, Smutny
Brat, widzi juz i przeczuwa nedze, meke, wojny, eksplozje, gazy trujace,
zgliszcza, maligne i dur. W ,opetanym $wiecie” z wizji Korczaka, swie-
cie, w ktorym ,,sumienie dostato obtedu”??, ton nadaja zyciu ludzie prze-

76  J. Hansel, Filozofowanie w przeczuciu hitleryzmu, przet. D. Adamski, [w:]
Emmanuel Lévinas. Filozofia. Teologia. Polityka, red. A. Lipszyc, Warszawa 2006,
S. 206.

77 J. Migasiniski, Przeczucie Zagtady, [w:] tegoz, W strone fenomenologii nie-
zjawiskowej. Fragmenty pewnej historii, Warszawa 2019, s. 108.

78  J. Korczak, Senat szalericow. Humoreska ponura, [w:] tegoz, Dziela, t. 10,
Warszawa 1994, s. 66.

79 J. Korczak, Senat szalerficéw..., s. 133.
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biegli, ale ,,nie ma miejsca dla ludzi dobrych”®°. Etyczna wrazliwo$¢ Kor-
czaka na wiele lat przed II wojna $wiatowa pozwolita mu przeczu¢ ten
$wiat, o ktérym pisal Lévinas. Swiat tak uporzadkowany, zZe nie jest go
w stanie poruszy¢ zadne ludzkie cierpienie, ,$wiat scalajacy sie w swojej
obojetnosci typu ,wszystko wolno”, $wiat, ktory jest tak doskonale urza-
dzona caloscia, ze nie ma w nim miejsca dla zadnej réznicy®'. Wrazliwoé¢
Korczaka pozwolita mu dostrzec, jak z glebi historii wylania sie homo
rapax - drapiezna istota bez cech czlowieczenstwa. Korczakowska wizja
opetanego nienawiscia $wiata toczacego sie ku przepasci - wyrastajaca
z przeczulenia na obojetno$¢ wobec ludzkiego cierpienia - jest tym sa-
mym przeczuciem zaglady, ktére odnajdujemy w filozofii Lévinasa.

Etyczne aspekty mistyki

Trzeba jeszcze wspomnie¢, iz Korczak obejmowat swoja etyczno-metafi-
zyczna wrazliwoscia réwniez $wiat przyrody. I nie byto to wcale sprzecz-
ne z jego awersja do pustej mistycznej egzaltacji, przed ktéra przestrze-
gal takze Lévinas. Jak juz zaznaczatam, przezycia mistyczne Korczaka
nie stuzyly podbudowaniu swego ,,ja” lecz byly wynikiem nieprzecietnej
wrazliwoéci, wrecz nadwrazliwoéci etycznej. Dlatego wlasnie wczuwat
sie w b6l wrobla, wszy, muchy z urwana noga... Styszat ,modlitwe lasu”,
wie$ miala dla niego serce i oczy, modlita sie polem, Iaka, rzeka... Mo-
mentami zdawal sie nawet wczuwaé w wyzymana gabke, ktora Scierat
podloge, albo szuflade z odlupana drzazga - chociaz to oczywiscie miato
przede wszystkim wydzwiek humorystyczny. Etyczne aspekty metafi-
zycznej wrazliwosci Korczaka podkresla takze Arnon, piszac:

Korczak pelen byt doznan religijnych, ktérych Zroédltem bylo jego nie-
zwykle wyczulenie na przyrode i wszystko, co zyje. Takie wyczulenie
wlacza niejako cztowieka w misterium przezy¢, ktoérych ostatecznym
celem jest harmonia. Osiagna¢ harmonie, ukocha¢ wszystko, co sie
rodzi, moze tylko czlowiek, ktéory ma w sercu wiare. Bég Korczaka
mieSci sie nie tylko w sferach metafizyki. Jego Bog zrodzit sie z glebo-
kiego poczucia moralnosci. I to chyba czyni Korczaka bliskim wszyst-
kim religiom?®.

W tym punkcie religijno$¢ Korczaka zbliza go do Bubera, dla ktérego
»Zycie zZ Bogiem” to takze ,zycie z duchowymi istotowo$ciami” [doktad-
nie tak jest w tekScie - prosze zajrze¢ do cytowanego tekstu Bubera]®3,

80 List Korczaka do Jozefa Arnona z lutego 1933 r., [w:] J. Korczak, Listy i roz-
myslania palestyriskie, wyb. i oprac. I. Wojnowska, Warszawa 1999, s. 30.

81 Zob. E. Lévinas, Imiona wiasne..., s. 172.

82  ]. Arnon, Korczakowskie pojecie wiary..., S. 20.

83 M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, Warszawa 1992, s. 103.
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mistyka, magia, kontemplacja, dla ktérego $wiat jest boskim ,zamiesz-
kaniem” i nie tylko czltowiek, ale kazda rzecz i kazda zywa istota prowa-
dzi do ,wiecznego Ty”%4, Jak pisat Buber, kto wymawia stowo ,,B6g”, ten
zagaduje prawdziwe Ty swojego Zycia. ,,Jednak wazniejsza od wszyst-
kich zagadek na marginesie bytu jest dla nas centralna rzeczywisto$¢ po-
wszedniej, ziemskiej chwili - ze smuga slonecznego $wiatta na konarze
klonu i przeczuciem wiecznego Ty”%. Dlatego dla Bubera otwarto$¢ na
Swiat jest zarazem otwartoscia na Boga. , Tylko ten, kto wierzy w §wiat,
ma do czynienia z nim samym, a zwracajac sie ku $wiatu, nie moze tez
pozostaé bezbozny”®¢. A zatem, co wazne, kto traktuje Swiat jako obiekt
uzywania, tak samo traktuje tez Boga i jego modlitwa wpada w pustke.
»To on, a nie »ateista«, ktéry z gtebi nocy i tesknoty swej alkowy zaga-
duje Bezimienne, jest cztowiekiem bezboznym”¥’.

Ale znajdziemy u Korczaka takze co$ ze spinozjanskiego deus sive na-
tura, z panteistycznego przekonania, ze Bég jest wszedzie. Panteizm po-
faczony z etycznym mistycyzmem (zauwaza to Arnon: ,Sadze, ze gdyby
Korczak szukat filozoficznych wzoréw dla swoich dociekan, bytby bliski
Spinozie, ktorego Bogiem byta Natura”®®). Jest co$ z wiary w wedréwke
dusz (reinkarnacje, metempsychoze), co$ z religii Wschodu, z kultury
Indii (jak wiemy, Korczak interesowatl sie tworczoScia Rabindranatha
Tagore®). Jest co$ z teozoficznej doktryny gloszacej zwiazek Boga ze
stworzeniem, promujacej uniwersalne braterstwo ludzkosci z uwzgled-
nieniem zasad wszystkich religii (jak wiemy, Korczak byt cztonkiem sto-
warzyszenia teozoficznego). Osobowo$¢ Korczaka - o czym dosy¢ czesto
i latwo sie zapomina - byla na tyle wielowymiarowa, Ze miescila w so-
bie wiele pozornie sprzecznych odcieni. Za malo miejsca, aby tutaj to
wszystko rozwijaé, wiec jedynie sygnalizuje. Zreszta, powtérzmy jesz-
cze raz - celem tego krotkiego artykutu nie jest analizowanie wszelkich
mozliwych inspiragcji religijnych czy zestawianie i pordwnywanie moz-
liwych sposob6éw rozumienia i badania religijnosci Korczaka, lecz uka-
zanie jej aspektow etycznych w kontekscie etyki Lévinasa oraz Bubera.
Chce przede wszystkim podkresli¢, ze mistycyzm nie byl dla Korczaka
perspektywa osiagniecia wytacznie wtasnej duchowej doskonatosci, nie
wynikat z ,egoizmu zbawienia”.

84 Tamze, s. 85.

85 Tamze, s. 93-94.

86 Tamze, s. 98.

87 Tamze, s. 107.

88 J. Arnon, Korczakowskie pojecie wiary..., s. 28.

89 Gdy czytamy slowa Tagore o tym, ze ,dusza cztowieka moze sie zblizy¢
i zjedna¢ z dusza wszechéwiata” (R. Tagore, Zrédta kultury Indii, przel. W. Dynow-
ska, Krakdw 2020, s. 13), mamy wrazenie, ze czytamy Korczaka.
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Pytanie jako relacja z Bogiem

Zblizajac sie do zakonczenia... Filozofowie dialogu uwazaja, ze abstrak-
cyjna idea Boga nie jest w stanie wyjasni¢ kondycji ludzkiej, nie moze
by¢ odpowiedzia na dramat czlowieka. Korczak takze stwierdza: ,Bo-
stwa bez grzechu nie moga by¢ przyktadem i wzorem”9°.

Mozna powiedzie¢, ze dla Korczaka relacja z Bogiem, owym ,w” z kar-
tezjanskiej formuly , Nieskoriczone w skorficzonym?”, jest pytanie odsyla-
jace mys$lenie w bezgraniczno$¢, ku temu, co Jaspers nazwat ,,Ogarnia-
jacym, das Umgreifende”®*: Jak to mozliwe, aby dzieci umieraty z glodu,
choréb i wojen? Jak to mozliwe, aby ludzie pragneli wojny? Jak to mozli-
we, aby czlowiek zabijat czlowieka? Jak to mozliwe, aby ten, ktérego ko-
cham, nagle znikat gdzie$ ,,tam”? Jest to pytanie, ktére Martin Heidegger
nazwatl ,poboznoscia mysli”, ktére odsyla myslenie w bezgranicznos¢,
pytanie, przez ktére nie mozna przejsé, ale ktére wymaga osiedlenia sie
w nim, w pytaniu®2. Podobnie Korczak podkreslat, ze

pytanie jest wazniejsze od odpowiedzi; jest przewodnikiem mysli na
drodze do celu. Lecz trzeba go szukac¢ bez po$piechu. We $énie i na jawie,
w codziennych sprawach i zajeciach sa chwile, gdy pytanie sie rodzi,
i sa godziny, gdy dojrzewa. Teraz nie bede juz czekal na odpowiedz,
lecz na pytanie. [...] Modlitwa dlugich godzin milczacej pracy w polu,
w oborze, w kurniku, w miejscach, gdzie tylko serce bije, a my$l bladzi
bez stéw. Inna site, wage i barwe ma wtedy pytanie: po co, dlaczego?93

Tutaj takze pojawia sie owo szczegélne rozumienie modlitwy jako
modlitwy pracy i modlitwy pytania.

Pytanie jako relacja z Bogiem, owa - jak powiada Antonina Gurycka
- ,meka pytania”®, wystepuje takze w Modlitwie matki:

a jesli sie modle, to w obawie, Ze, zazdrosny, mozesz je skrzywdzic.
Nawet Tobie, Boze, boje sie zaufaé: bo odbierasz matkom dzieci, bo
odbierasz dzieciom matki. Powiedz, czemu tak czynisz? To nie wyrzut,
Boze, tylko pytanie®.

Badajac etyczne aspekty religijnosci Korczaka, dochodzimy do stwier-
dzenia, Ze jednym z mozliwych sposobéw rozumienia religijnosci Kor-

90 J. Korczak, Listy i rozmy$lania..., s. 85.

91 K. Jaspers, Wiara filozoficzna, przel. A. Buchner, J. Garewicz, D. Lachowska,
M. Eukasiewicz, Torun 1995, S. 14.

92 M. Heidegger, Co zwie sie mysleniem?, przel. ]J. Mizera, Warszawa - Wro-
claw 2000, s. 166.

93 J. Korczak, Listy i rozmyslania..., s. 84.

94 A. Gurycka, Korczakowskie inspiracje..., Warszawa 2002, S. 104.

95 J. Korczak, Sam na sam z Bogiem. Modlitwy..., s. 9.
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czaka sa uczucie religijne i praktyka dawania §wiadectwa swojej wiary,
bedace przejawem szczegblnej wrazliwosci. Wykazano, ze Korczak byt
czlowiekiem o wyjatkowej etyczno-metafizycznej wrazliwosci wyklucza-
jacej wszelkie religijne dogmatyzmy. A to powoduje, Ze jego my$l zna-
komicie wpisuje sie w filozofie dialogu reprezentowana przez Lévinasa,
dla ktorego etyka wrazliwosci na innego jest filozofia pierwsza, ale tak-
Ze — pomimo rézni¢ pomiedzy tymi dwoma filozofami - koresponduje
z pewnymi watkami mys$li Bubera na temat wrazliwosci metafizycz-
no-etycznej jako otwartosci na $wiat i ludzi, bedacej przeciwienstwem
konsumpcyjnego i egoistycznego odniesienia do Boga.

Zestawienie dziet Korczaka z filozofia dialogu umozliwia poglebio-
na analize mys$li i dzieta Korczaka, wnoszaca nowa warto$¢ do wiedzy
o Starym Doktorze jako humaniscie, pedagogu, twércy i przede wszyst-
kim myslicielu, a zarazem ukonkretnienie wysoce abstrakcyjnych i przez
to trudno dostepnych nie tylko znawcom spuscizny Korczaka refleksji
Lévinasa i Bubera.
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Etyczne aspekty religijnosci Korczaka w kontekscie mysli Lévinasa
i Bubera

Streszczenie

Autorka dokonuje filozoficznej refleksji nad dzietem Korczaka. Tekst ukazuje
zycie i twoérczoé¢ Korczaka w konteksScie autorskiej filozofii wrazliwosci etycz-
no-metafizycznej.

Celem artykutu jest zbadanie etycznych aspektéw religijnosci Janusza Korczaka
rozumianej jako uczucie religijne i praktyka dawania $wiadectwa swojej wiary
w zestawieniu z pojeciem wrazliwo$ci.

Teza jest stwierdzenie, ze Korczak byt cztowiekiem o wyjatkowej etyczno-me-
tafizycznej wrazliwosci, wykluczajacej wszelkie religijne dogmatyzmy. A to po-
woduje, ze jego my$l koresponduje z filozofia dialogu reprezentowana przez
Lévinasa, dla ktérego etyka wrazliwosci na Innego - cztowieka i Boga - jest
filozofia pierwsza.
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Ethical aspects of Korczak’s religiosity in the context of the thoughts of
Lévinas and Buber

Abstract

The author reflects philosophically on Korczak’s work. The text presents Ko-
rczak’s life and creativity in the context of the author’s ethical-metaphysical
sensitivity philosophy.

The article aims to examine the ethical aspects of Janusz Korczak’s religiosity,
understood as religious feelings and the practice of bearing witness to one’s
faith, in comparison with the concept of sensitivity.

The thesis is that Korczak was a person of exceptional ethical-metaphysical sen-
sitivity, excluding all religious dogmas. This makes his thought correspond with
the philosophy of dialogue represented by Lévinas, for whom ethics of sensitivi-
ty towards the Other - both human and God - is the primary philosophy.
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