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U zrodet prawa naturalnego - uwag kilka

Od zamierzchtej starozytnosci wiadomo, ze nie da sie zorganizowac
spoteczenstwa bez prawa stanowionego, zwanego takze prawem pozy-
tywnym. Ludzie zazwyczaj godza sie na poddawanie swojego dzialania
takim prawom. Stanowi je suweren: w przeszlosci panujacy nad dana
spolecznoscia ksiaze, krél, cesarz, we wspolczesnych demokracjach
twérca prawa pozytywnego sa parlamenty, ciala ustawodawcze, ztozone
z wybranych przedstawicieli suwerena, czyli obywateli danego narodu
(spoteczenstwa). Wspblczesne parlamenty narodowe i ponadnarodo-
we (np. Parlament Europejski) tworza coraz wiecej ustaw, ktdre regu-
luja rézne dziedziny publicznej aktywnos$ci obywateli. Takie regulacje
w coraz wiekszym stopniu ograniczaja wolno$¢ pojedynczych ludzi oraz
réznych zorganizowanych grup spotecznych. W wiekszosci przypadkéw
(nie we wszystkich) jest to przyjmowane ze zrozumieniem, wszak ludzie
na ogdt zdaja sobie sprawe z tego, jakie zagrozenie dla zycia spotecznego
pociaga za soba anarchia, ktéra bytaby skutkiem braku prawnych ure-
gulowan okre$lonych dziedzin zycia. Ale z drugiej strony - czy relatywi-
zacja waznoSci prawa stanowionego réwniez nie prowadzi do anarchii,
cho¢ w dtuzszej perspektywie czasowej?

Swego czasu Leo Strauss (1899-1973)* zauwazyl, ze w Niemczech po-
jecia ,prawo naturalne” i ,natura ludzka” staly sie catkowicie niezrozu-
miate. Odrzucajac pojecie prawa naturalnego - powotywat sie przy tym
na filozofa Ernsta Troeltscha (1865-1923) - niemiecka my$l ,wytworzy-
fa zmyst historyczny”, co ostatecznie doprowadzito do nieograniczonego

1 Amerykanski filozof polityki, urodzony w Niemczech, w ortodoksyjnej rodzinie
zydowskiej. W 1921 r. obronil prace doktorska napisana pod kierunkiem Ernsta Cas-
sirera. P6zniej stuchat wyktadéw Husserla, Heideggera, Rosenzweiga, Benjamina
iArendt. W 1932 r., tuz przed objeciem wladzy przez Hitlera, wyjechat do USA, gdzie
przebywat do konca zycia.
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relatywizmu?. Strauss konkludowat: ,To, co do$¢ doktadnie charaktery-
zowalo niemiecka mys$l dwadziescia siedem lat temu3, mogtoby, ogdlnie
rzecz biorac, odnosi¢ sie obecnie do mysli zachodniej”. Dlatego Strauss
postulowal powr6t do prawa naturalnego, gdyz w jego rozumieniu jest
ono réwnie potrzebne dzi$, jak bylo wazne i potrzebne przez cale wieki
i tysiaclecia. Bo je$li sie je odrzuca, to wtedy wszelkim prawom pozy-
tywnym, stanowionym przez ustawodawcéw krajowych, przypisuje sie
najwyzszy priorytet, ktérego one nie powinny mie¢. Gdyz z tego powodu
w tych panistwach nie istnieje zadne wyzsze prawo, ktére mogtoby te
pierwsze osadzié, zwlaszcza wtedy gdy sa postrzegane jako niesprawie-
dliwe. Idealy legislacyjne réznych krajow i cywilizacji stawiane sa na
tym samym poziomie, jako jednakowo uprawnione i usprawiedliwione.
To relatywizuje réwniez zasady etyczne stojace u podstaw takiej legisla-
cji. Dlatego, jesli zasady etyczne i prawne ,nie maja innego uzasadnienia,
oprocz naszego Slepego wyboru, wowczas dopuszczalne jest wszystko,
czego czlowiek sie podejmie. Wspblczesne odrzucenie prawa naturalne-
go prowadzi do nihilizmu, co wiecej jest identyczne z nihilizmem”s.

Zrozumiale sg wiec stowa wiloskiego filozofa Giorgio Del Vecchio,
ktéry definiowat prawo nastepujaco: ,Prawo to obiektywna koordyna-
cja mozliwych dzialan miedzy wieloma podmiotami, zgodnie z zasada
etyczna, ktoéra je okreéla, wykluczajac przeszkody”®. Dzieki regulacjom
prawnym konkretne jednostki moga dziala¢ bez przeszkéd, w sposéb
wolny w takim zakresie, w jakim w danej sytuacji pozwala na to prawo.
Chodzi tu oczywiscie o wolno$¢ zewnetrzna. Nie jest to tylko okre$lenie
negatywne, gdyz regulacje prawne pozytywnie pozwalaja jednostkom
ze soba wspdtpracowaé i harmonizowa¢ swoje dzialania dla jakiego$
wspolnego dobra.

Niemniej jednak latwo sobie wyobrazi¢, Ze takie regulacje prawne,
usuwajac przeszkody, moga zaprowadzal porzadek w spoleczenistwie
réwniez w taki sposob, ze stabsze grupy zostana poddane interesom
i potrzebom grup silniejszych. W historii powszechnej znajdujemy dos¢
przyktadéw na to, jak byto tworzone prawo przez tych, ktoérzy posiadali
wladze. Regulacje prawne zwiazane z odpowiednimi sankcjami karnymi
stawaly sie Zrodlem opresji dla calych warstw spotecznych, ktére nie

2 Ernst Troeltsch o naturalnym prawie i ludzko$ci w: O. Gierke, Natural Law
and te Teory of Society, przet. E. Barker, Cambridge 1934, s. 202-222.

3 Strauss pisat te stowa w 1952 1.

4 L. Strauss, Prawo naturalne w $wietle historii, przel. T. Gorski, Warszawa
1969, s. 9.

5 Tamze, s. 10, 12.

6 G. Del Vecchio, Lezioni di filosofia del diritto, Mediolan 1965, s. 230.
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mialy udzialu w sprawowaniu wiladzy. By takie legislacyjne naduzycia
ograniczy¢ (ich catkowita eliminacja nie wydaje sie mozliwa w zadnym
ustroju), prawo stanowione winno by¢ ufundowane (choéby czeScio-
wo) na takiej etyce normatywnej, ktoéra posiada nierelatywne Zrédia.
Te ostatnie nie moga by¢ rezultatem jakiego$ kompromisu spotecznego,
ugody czy umowy, lecz winny wyrastaé z rzeczywistosci cztowieka jako
cztlowieka. Czym wiec miatyby by¢ owe zrédia? Jak je uchwyci¢? Jak je
opisa¢? Wypada sie nad tym zastanowic.

Wspomniany Del Vecchio méwi o zasadzie etycznej, ktora jest obecna
w definicji prawa stanowionego. Jesli prawo to nie ma charakteru abso-
lutnego, to moze ono by¢ dowolnie wiele razy zmieniane, modyfikowane
przez taka czy inna wiekszo$¢ ustawodawcza. Obecnoé¢ zasady etycz-
nej musi wiec ogranicza¢ jego relatywnos¢. Jesli ustawodawcy nie maja
(lub nie chca mie¢) $wiadomosci jej koniecznosci, to mozna stusznie
uwazadl, ze prawo przez nich stanowione stuzy jedynie interesom tych,
ktérych owa ustawodawcza wiekszo$¢ reprezentuje. Wtedy istnieje real-
ne zagrozenie, ze takie prawo daje przywileje jednym grupom interesu
kosztem innych. By tak nie byto, musi ono mie¢ twardy rdzen, owa zasa-
de etyczna, ktoéra jest oparta na doSwiadczeniu sprawiedliwosci. Z tego
podstawowego doswiadczenia dostepnego wszystkim ludziom wyrasta
lepiej lub gorzej zwerbalizowane kryterium sprawiedliwos$ci. Méwi sie
wiec o rownosci wobec prawa wszystkich obywateli, co jest zgodne z po-
wszechnym Zadaniem, aby ono nikogo nie faworyzowato, nie stwarzato
przywilejow dla jakich$ wybranych grup zawodowych, klas i warstw:
spotecznych, finansowych, gospodarczych czy politycznych. Prawo sta-
nowione ma by¢ réwne dla wszystkich i by¢ jednakowo egzekwowane
przez organa wykonawcze w panstwie. Przyjmowane ustawy z definicji
winny by¢ sprawiedliwe dla wszystkich obywateli w jednakowym stop-
niu’. By to bylo mozliwe, przyjmowane ustawy, regulacje prawne musza
by¢ oparte na glebszym rozumieniu prawa, ktére ma bezposredni zwia-
zek z wyzej okreslona (wstepnie) sprawiedliwos$cia. Ten zwiazek zostat
juz dostrzezony w starozytnosci przez prawnika rzymskiego Ulpiana (ok.
170-228). Wedtug niego tacinska nazwa prawa (ius) wywodzi sie z na-
zwy ,sprawiedliwo$§¢” (iustitia). Nomen iuris est a iustitia derivatum®.
W podobnym duchu wypowiada sie Zyjacy kilkaset lat p6Zniej $w. Izydor
z Sewilli (560-636), ktoéry wrecz utozsamia prawo z tym, co sprawie-

7 Wyjatek stanowi takie czy inne ograniczenie praw obywatelskich wynikajace
z wyrokéw sadowych.

8 Ulpianus, Institutiones, 1, 1, Lipsk 1840. Lac. - nazwa prawa pochodzi ze
sprawiedliwosci.
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dliwe. ITus autem est dictum, quia iustum est®. Podobnego utozsamienia
dokonuje $w. Tomasz z Akwinu (1225-1274), ktéry stwierdza wprost: ius
sive iustum. Tym, co sprawiedliwe (iustum)", jest co$ rownego (quod-
dam aequale), a zarazem jest pewnym $rodkiem (quoddam medium)*
pomiedzy skrajno$ciami.

Rozwazajac sens okre$len ,prawo”, ,sprawiedliwo$é”, ,to, co spra-
wiedliwe (iustitia, iustum), mozemy zauwazy¢, ze mamy tu do czynienia
z subiektywnym (odpodmiotowym) sensem prawa i z sensem obiektyw-
nym (odprzedmiotowym). Innymi stowy, chodzi o do$wiadczenie spra-
wiedliwosci, ktére ma lub moze posiada¢ kazda jednostka, oraz o obiek-
tywnie zdefiniowane pojecie sprawiedliwoéci. W pierwszym przypadku
mowi sie czesto o poczuciu sprawiedliwo$ci. Wyraza sie ono w tym, ze
dziatania o charakterze moralnym dotyczace nas, a takze innych oséb,
z tatwoscia potrafimy ocenia¢ jako sprawiedliwe lub niesprawiedliwe,
stuszne lub niestuszne. Wiemy, kiedy nas kto$ w jaki$ sposob krzywdzi,
co$ nam zabiera, o co$ uszczupla itd. Potrafimy to takze dostrzec u in-
nych. Do$wiadczamy poczucia sprawiedliwosci niezaleznie od tego, czy
posiadamy dobrze zdefiniowane pojecie sprawiedliwosci, czy nie. Inny-
mi stlowy, poczucie sprawiedliwoéci funkcjonuje w nas niezaleznie od
tego, jaka posiadamy wiedze etyczna w zakresie problematyki sprawie-
dliwosci.

Subiektywny aspekt prawa naturalnego

W sensie subiektywnym sprawiedliwoé¢ to trwata dyspozycja do doko-
nywania sprawiedliwych czynéw, lecz takze do dokonywania ich etycz-
nej oceny. Wiedziat o tym $w. Augustyn (354-430), analizujac rzecz
w traktacie O Tréjcy Swietej. Pod stowem ,sprawiedliwo$¢” rozumiat on
pewna wrodzona zdolno$¢, ktdra, jako jedna z ,,niezmiennych regul” (re-
gulae immutabiles), pozostawala jakby na ,dnie” ludzkiej duszy. Spra-
wiedliwoé¢ to wrodzone pojecie (notitia), ale takie, ktore jest pozbawio-
ne tresci, jest czysta forma'3. Mozna ja nazwaé jednym z wewnetrznych
kryteriéw dziatania i oceny tego dziatania. W wymienionym traktacie

9 Izydor z Sewilli, Etymologiae, V, 3, PL LXXXII, 199, Paryz 2012. Eac. - moéwi
sie za$, Ze jest to prawo, poniewaz jest sprawiedliwe.

10  Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 11-11, q. 57, a. 2, 3, 4, Rzym 1953.
Eac. - prawo czyli to, co sprawiedliwe.

11 Sprawiedliwe, stuszne, wlasciwe, odpowiednie, stosowne, trafne, uzasad-
nione, usprawiedliwione.

12 Tomasz, In V Ethic., lect. 4, n. 933, Rzym 1969.

13 Sw. Augustyn, De Trinitate, X1V, 15, 21, PL 42, Paryz.
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Augustyn szczeg6towo analizuje te wrodzone formy, ktére sa do odkry-
cia w catozyciowym procesie poznawania samego siebie.

Swiety Augustyn nie byt pierwszym filozofem, ktéry zajat sie tym
problemem. Wyprzedzili go starozytni Rzymianie, a wérdéd nich filozof
Taczacy poglady stoickie z akademickim sceptycyzmem - Marek Tuliusz
Cycero (103-43 przed Chr.). Zauwazyl on, Ze prawo natury (ius natura-
le) nie jest rezultatem ludzkich mnieman czy wyobrazen, lecz jest ,,pew-
na wrodzona sita” (quaedam vis innata), ktéra ujawnia sie - jak on to
okreslit - pod postacia potrzeb religijnych, zyczliwosci, prawdy, ale tak-
ze checi do$wiadczania szacunku oraz potrzeby odwetu. Abstrahujac od
tego ,,spisu” dosy¢ przypadkowo wybranych zasad prawa naturalnego,
trzeba podkresli¢, Zze Cycero zwraca uwage na istotna kwestie. Owo su-
biektywne ius to nie jakie$ gleboko ukryte prawdy, biernie zalegajace
nieSwiadomos¢, lecz pewne wrodzone sity, ktére w $wiadomosci daja
0 sobie zna¢. Co wiecej, Cycero idzie krok dalej i odréznia subiektyw-
ne ius od obiektywnego lex. To ostatnie prawo to wyrazone w stowach,
zobiektywizowane w umysle zasady odpowiadajace owym wrodzonym
silom. Te ostatnie Cycero przywotuje z pomoca kilku metafor. Pisze
o ,$wietle naturalnym” (lumen naturale), ,$wietle natury” (lumen na-
turae), ,glosie prawdy” (vox veritatis) czy cnotach, ktérych ,iskierki”
(scintillae, igniculi) mozemy zaobserwowac juz u dzieci*.

Subiektywne ius, przetozone na obiektywne zasady prawa pisanego,
sa juz intersubiektywnie wazne dla innych jednostek, dla catych ludzkich
spoleczenistw, ktére winny je zachowywac'. Dlatego u Cycerona ius na-
turale poprzedza lex naturalis w tym sensie, Ze to pierwsze jest pierwot-
ne w stosunku do drugiego. Ius naturale to wewnetrzne do$wiadczenie
prawa naturalnego, ktoére dla jednostki jawi sie jako ,,najwyzszy rozum”
(ratio summa), ktory przynalezy ludzkiej naturze. Nawiasem moéwiac, ta
mys$l pojawita sie juz u Platona, cho¢ w nieco innej formie. Autor Praw
uzywa tutaj okreslenia orthos logos (0pBog Adyog)*, ktére w wersji pol-
skiej oddaje sie czesto jako ,prawy rozum”. Ten rozum (ratio) jest stusz-
ny, prawy, gdyz przenika cata duchowa nature czlowieka. Pierwotnie nie
jest to jaka$ racjonalna koncepcja, teoria, system, lecz pewna wrodzona

14  Marcus Tulius Cicero, Tusculanae Disputationes, 111, 1, 2; Lipsk 1850; De
Finibus bonorum et malorum, V, 15, 43; V, 21, 59, Cambridge 1876.

15  Marcus Tulius Cicero, De Inventione, II, 53-54, Monachium 1853; Una
continemur omnes et eadem lege naturae (Wszyscy podlegamy jednemu i temu sa-
memu prawu natury).

16  Platon, Prawa, I, 659 D, przet. D. Zygmuntowicz, Kety 2017; w wers;ji tacin-
skiej oddaje sie je wyrazeniem recta ratio.
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rozumno§¢, ktéra ujawnia sie w do§wiadczeniu wewnetrznym i zarazem
warunkuje tozsamo$¢ jednostki.

W traktacie O Prawach Cycerona czytamy: ,Prawo jest najwyzszym
rozumem zakorzenionym w naturze (insita in natura), ktére rozkazuje
to, co nalezy czyni¢ i zakazuje uczynkéw przeciwnych”. A skoro to pra-
wo jest wrodzone, to nie jest ono wytworem pracy ludzkiego umystu.
Czlowiek je odkrywa w sobie jako co$ juz potencjalnie istniejacego. Pier-
wotnym Zroédiem tego najwyzszego prawa zakorzenionego w ludzkiej
naturze jest wedtug Cycerona ,prawo boskie” (lex divina)'®. Cycero pisze
o tym, inspirujac sie my$la stoicka. Wyczuwa bowiem, Ze ius naturale
musi mie¢ podstawe w lex divina, musi mie¢ umocowanie w czyms, co
przekracza ludzkie sily i umyst cztowieka. Zatem summa ratio insita in
natura w jaki$ sposéb emanuje z mens divina, z boskiego umystu.

Skoro tak, to ius naturale jest podstawa dla ius gentium, czyli dla pra-
wa narodéw, gdyz za jednym i drugim prawem stoi lex divina. Ratio®°,
czyli pewna racjonalna, a zarazem etyczna* zasada tkwi w naturze kaz-
dego cztowieka jako element wspdélny wszystkim ludziom. Stad mozliwe
jest istnienie prawa naturalnego wspoélnego dla wszystkich narodéw,
ktore z kolei stanowi do pewnego stopnia podstawe prawa pozytywne-
go (narodowego, panstwowego) jako ius civile. Tak o tym zwiazku mie-
dzy ius gentium a ius civile pisal nieco p6Zniej prawnik rzymski Ulpian
w swoich Institutiones®:

Prawo panstwowe rézni sie od prawa narodéw, poniewaz wszystkie
ludy, ktére rzadza si¢ prawami i obyczajami, wykorzystuja czeSciowo
swoje wlasne [prawo], czesciowo wspoélne dla wszystkich ludzi. Albo-
wiem to, co kazdy lud sam sobie prawem ustanowil, jest wlasnoscia

17 Marcus Tulius Cicero, De Legibus, I, 6, 18-20 Cambridge 2014; Lex est ratio
summa, insita in natura, quae iubet ea quae facienda sunt, prohibetque contraria.

18  Marcus Tulius Cicero, De Officiis, 111, 5, 23 Londyn 1961; Atque hoc multo
magis exigit ipsa naturae ratio, quae est lex divina et humana.

19 R. Pizzorni, Il diritto naturale, Bolonia 2000, s. 42; oczywiscie, Cycero poj-
muje béstwo na sposoéb stoicki, jako swoista materialng Pneume, ktéra przenika
caly kosmos, a takze samego czlowieka.

20 Lacinskie ratio ma bardzo wiele znaczen. Moze znaczy¢: rozum, zgodno$é
7 rozumem, rozumowanie, racja, przyczyna, zasada, powdd, wyjasnienie, stosunek,
proporcja, motyw, system, wiedza, nauka itd.

21 Korzystajac z bardziej wspotczesnych okreslenn (np. proweniencji kan-
towskiej), mozemy tu méwié o rozumie praktycznym, funkcjonujacym jako zrédto
norm w obszarze etyki.

22 Institutiones Ulpiana to jedno z najwazniejszych opracowan prawa rzym-
skiego (poczatek III wieku), ktére pdzniej stanowi istotna cze$¢ Kodeksu prawa cy-
wilnego cesarza Justyniana (482-565).
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jego panstwa, i zwie si¢ prawem panstwowym [...]; to za$, co wszyst-
kie ludy ustanowily posréd siebie prawem rozumu, u wszystkich na
rowni jest przestrzegane, i zwie sie prawem narodéw?3.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze u Cycerona za przekladem
tego, co subiektywne, na to, co obiektywne, stoi istotna przestanka,
jaka jest pewne racjonalne jadro tkwiace w ludzkiej naturze. Jeéli su-
biektywnie pojeta sprawiedliwo$¢ jest tak Scisle zwiazana z subiektyw-
nie przezywanym prawem jako ius, to to, co jest przezywane jako spra-
wiedliwe, sluszne, odpowiednie, wtaéciwe, jest zarazem do$wiadczane
jako prawdziwe, dobre, a wiec jako pozadane, upragnione, chciane. Stad
ius naturale jako prawo subiektywne - jak stusznie zauwaza Pizzorni
- jest ludzka zdolnoscia (ius-facultas)** o charakterze moralnym. To
zesp6l wymagan moralnych (nie - fizycznych), dzieki ktérym osoba
ludzka moze czego$ sie domagaé, zada¢d, posiadac co$ lub co$ czynié, nie
bedac krepowana przez innych®. Z pomoca wyzej wymienionych me-
tafor Cycero przybliza czytelnikowi przejawiajaca sie w wewnetrznym
doswiadczeniu racjonalna nature czlowieka, w ktérej zawieraja sie za-
lazki fundamentalnych prawd o charakterze moralnym. Sa to pewne
idee moralne, ktdre rzymski filozof nazywa réwniez ,matymi pojeciami”
(parvae notitiae)*. O tych zalazkach prawd o charakterze praktycznym,
ktére sg indywidualnymi uzdolnieniami do nabywania cnét, pierwotnie
wiedza nie przychodzi z zewnatrz, lecz jest dana w do$wiadczeniu we-
wnetrznym. Podsumowujac, mozna rzec za Cyceronem, Ze i ,poczatek
sprawiedliwoéci (iustitia) rbwniez zostaje wyprowadzony z natury”?.
Zatem do$wiadczenie sprawiedliwosci jest zZrodlowym do$wiadczeniem
racjonalnoséci moralnej, normujacej ludzkie czyny, postepowania i za-
chowania. Bo zdaniem rzymskiego filozofa byloby ,najgtupsza rzecza”
uwazad, ze to, co sprawiedliwe, ma swoje podloze w tym, co ustalito sie

23 Ius autem civil a iure gentium distinguitur: quod omnes populi, qui legi-
bus, et moribus reguntur, partim suo proprio, partim communi omnium hominum
utuntur. Nam quod quisque populus ipse sibi ius constituit, id ipsius proprium civi-
tatis est, vocaturque ius civile [...]. Quod vero naturalis ratio inter omnes homines
constituit, id apud omnes peraeque custoditur vocaturque ius gentium (Ulpianus,
Institutiones, 1, 11, 1 i 2, Lipsk 1840).

24 Facultas - zdolno$¢, sprawnos$¢, mozno$¢, uprawnienie.

25 R. Pizzorni, Filosofia del diritto, Pontificia Universita Lateranense, Rzym
1982, s. 23.

26 Marcus Tulius Cicero, De Finibus bonorum et malorum, V, 21, 59, Cambrid-
ge 1876.

27 Marcus Tulius Cicero, De Inventione, dz. cyt., II, 22, Monachium 1853.
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w obyczajach, prawach ludu i ludzkich instytucjach®®. Z tego wynika, ze
kazde prawo stanowione (pozytywne), ktore jest przeciwne ludzkiej na-
turze, nie jest zadnym prawem, gdyz jest niezakotwiczone w tej zroédio-
wej racjonalnoéci. Zatem zadne prawo stanowione nie powinno istnie¢,
jesli jest niesprawiedliwe i przez to nieracjonalne w sensie pierwotnej
racjonalnosci. Je$li takie jest, to jest automatycznie sprzeczne z wrodzo-
nym czlowiekowi ius naturale, dlatego nie zobowiazuje w sumieniu i nie
moze ono wymagaé dla siebie postuchu. Co wiecej, z powyzszych racji
niesprawiedliwe prawo stanowione winno by¢ odrzucone jako niemo-
ralne, a przez to niezobowiazujace.

Obiektywny aspekt prawa naturalnego

Dlaczego Cycero odréznia ius od lex? Pozornie odpowiedZ jest prosta:
ludzkie do$wiadczenie ius, ktoére nie ma stalej obecnosci u wszystkich
i w jednym czasie, nalezato uog6lnic¢ i przede wszystkim zwerbalizowac.
Ogolnie obowiazujace prawo lex musiato wszak przyja¢ forme stowna,
aby wiladca (suweren) mogt go zakomunikowa¢ wszystkim poddanym
i by¢ przez nich dobrze rozumiany. Chodzilo o wprowadzenie do Zycia
spotecznego zasad obiektywnej sprawiedliwosci. Czy jednak nie rodzi sie
podejrzenie, ze prawo naturalne (ius) niedo$wiadczane przez wszystkich
nie zostalo narzucone wszystkim? Czy nie stalo sie ono jeszcze jednym
rodzajem prawa stanowionego? Cycero wprawdzie powolywat sie na co$
obiektywnego, na ratio summa insita in natura, ale nie byl w stanie po-
kazaé, ze rzeczywiScie tkwi w naturze ludzkiej jaka$ racjonalna zasada.
Rozumowal, Ze skoro prawo ius jest wrodzone, to musi ono zaktadaé
istnienie jakiego$ ,,prawa boskiego” (lex divina). Nie byt jednak w stanie
o zrbédle tego prawa nic konkretnego powiedzie¢. Stoickie béstwo jako
materialna Pneuma bylto czyms$ stabo okreslonym.

Intuicje Cycerona nabieraja bardziej konkretnych ksztattéw u Sw. Au-
gustyna (354-430), ktory jako chrzeScijanin swoja refleksje filozoficzna
opiera na nowym zrddle poznania. Jest nim Boskie Objawienie zawarte
w ksiegach Starego i Nowego Testamentu. Jedna z waznych przestanek
Augustyn czerpie z Ksiegi Rodzaju. Jest to przeslanka religijna, wyni-
kajaca z Objawienia, ale Augustyn stara sie jej nada¢ wymiar metafi-
zyczny. Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienistwo Boga (Rdz
1, 26). Ten obraz Bozy (imago Dei) zostal odci$niety w ludzkim umy-
Sle, w sferze duchowej, w racjonalnej sferze czlowieka. Dzieki temu
podobienistwu obrazu do pierwowzoru ,sam umyst przyzywa $wiatto

28 Marek Tuliusz Cycero, De Legibus, I, 10, 28-30; takze I, 15, 42-43, 16, 43~
-45, Cambridge 2014.
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i prawde Boga”>. W traktacie O Tréjcy Swietej éw. Augustyn przedsta-
wia to w sposéb plastyczny, piszac, ze B6g wycisnat w duszy czlowieka
swoj obraz podobnie, jak sygnet odciska w cieptym wosku swoja forme,
ktéra ,i na wosk przechodzi, i pierScienia nie opuszcza”3°. Biskup Hip-
pony wyciaga wniosek, Ze bezposrednie odbicie podobienstwa Bozego
w umysle czynilo z ludzkiej duszy substancje bardzo zblizona do sub-
stancji Boskiej3'. To $cisle podobienstwo istniato jednak przed grzechem
pierworodnym. Wtedy Pierwsi Ludzie nosili w sobie doskonaly obraz
Boga. Byla to rzeczywisto$¢ duchowa, charakteryzujaca sie réwniez wol-
noécia, rozumnoscia i nieSmiertelnoscia duszy. Po grzechu pierworod-
nym te wlasnosci nie zanikly zupelie, wbrew temu, co p6Zniej bedzie
glosit Luter (1483-1546). Wedtug Sw. Augustyna (takze w dogmatyce ka-
tolickiej) po tym grzechu zostaly jedynie ostabione i do pewnego stopnia
zostaly jakby ,u$pione”, jednak ,dusza ludzka nigdy nie przestata by¢
rozumna i intelektualna”?. Takze po grzechu pierworodnym nie prze-
stata by¢ rozumna, cho¢ jej rozumno$c¢ ulegta ostabieniu. Zatem prawo
Boze (lex Dei) odci$niete w duszy (dokladniej: w imago Dei) nie mogto
ulec catkowitemu zniszczeniu przez niesprawiedliwo$¢ (iniustitia) wy-
wolana przez grzech3:. Augustyn przyznaje, Ze czlowiek ,utracil swoja
sprawiedliwo$¢ i Swieto$¢ prawdy”, za$ ,obraz Bozy zostal w czlowie-
ku znieksztatcony i pozbawiony blasku” (deformis et decolor). Jednak
nie na tyle, by dzieki Bozej tasce nie mégt by¢ ,,odzyskany”, a nastepnie
»,poprawiony i odnowiony”34. To znieksztalcenie przez grzech moze zo-
sta¢ naprawione, a dusza doprowadzona do pierwotnego stanu poprzez
dziatanie taski®**. Obraz Bozy w czlowieku jest elementem wrodzonym

29 Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos. In Psalmum PL 42, 6, 5, Paryz;
Ergo intellegimus habere nos aliquid ubi imago Dei est, mentem scilicet atque ratio-
nem. Ipsa mens invocabat lucem Dei et veritatem Dei.

30 Sw. Augustyn, De Trinitate, XIV, 15, 21, PL, Paryz (wydanie polskie: Sw.
Augustyn, O Tréjcy Swietej, przet. M. Stokowska, Poznan, Warszawa, Lublin 1963,
S. 401).

31 Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos 145, 4; (Anima) vicina est substan-
tiae Dei, PL 36, Paryz, rok wydania.

32 Sw. Augustyn, De Trinitate, X1V, 4, 6, PL 41, Paryz.

33 Sw. Augustyn, De spiritu et littera, XXVIII, 48, PL 44, Paryz.

34 Sw. Augustyn, De Trinitate, XIV, 16, 22, PL 42, Paryz, rok wydania, Sed pec-
cando, iustitiam et sanctitatem veritatis amisit; propter quod haec imago deformis et
decolor facta est: hanc recipit, cum reformatur et renovatur (Sw. Augustyn, O Tréjcy
Swietej..., s. 401).

35 E. Gilson, Wprowadzenie do nauki $wietego Augustyna, Warszawa 1953,
s. 293; por. takze De Trinitate, XIV, 8, 11, PL 42, Paryz; Diximus enim eam etsi amissa
Dei participatione obsoletam, atque deformem, Dei tamen imaginem permanere. Eo
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(insitus), ktory nie ulega zniszczeniu*. Stanowi on istotny element na-
tury czlowieka.

Swiety Augustyn, Doktor Kosciola katolickiego, wplyw na ludzkie
dobre czyny widzi przede wszystkim w dziataniu Boskiej taski, ktora
nie uniewaznia prawa naturalnego. Dobre czyny wyptywaja nie tylko
z posluszenistwa wobec prawa, ale przede wszystkim mozliwe sa dzieki
fasce. taska wzmacnia to, co byloby trudne do wykonania z pomoca
samego prawa. Niemniej jednak takze poganie kieruja sie w swoim
zyciu prawem naturalnym, ktére maja zapisane w swoim sercu’’. Na
pytanie ,Skad ono sie wzielo w sercach pogan?” Augustyn odpowia-
da: ,Kt6z bowiem zapisal w sercach ludzi prawo naturalne, jak nie
B6g?”3. Jak sie o tym przekonad, ze tak jest? W Komentarzach do Psal-
moéw $w. Augustyn wskazuje na fakt, ze prawo pisane (lex scripta),
jako odpowiednik ius naturale, jest dla tych, ktorzy twierdza, ze nie
znajduja go w swoim sercu. Ale prawo lex jest jedynie przypomnieniem
i powtdrzeniem tego, co kazdy moze odnalez¢ w swoim wewnetrznym
doswiadczeniu. Grzesznik jednak porzucil swoje serce, stal sie wobec
niego uciekinierem (fugitivus). Dlatego prawo pisane apeluje jakby
do niego: ,,powrd¢ do swojego serca”. Temu powrotowi stuza pytania,
ktére grzesznik winien sobie zadaé, szczerze siebie zapytaé, czy zgo-
dzitby sie na to, aby kto$ uwioédl mu zone. Nie zgodzitby sie, gdyz sam
z siebie wie, Ze cudzotostwo jest zle, takze zabojstwo jest zle, kradziez
czy pozadanie cudzej wlasnos$ci sa ztem. Takich czynéw z pewnoscia
nie chce i nimi sie brzydzi. Wie doskonale, Ze nie nalezy innym czyni¢
tego, czego samemu od nich nie chciatoby sie doznawaé. Sam z siebie
uznaje prawdziwo$¢ zasady ,Nie czyn drugiemu, co tobie niemite”.
Augustyn zalicza przykazania Dekalogu do ius naturale. Znane zakazy
- nie zabijaj, nie cudzot6z, nie kradnij - nie zostaly po raz pierwszy
ogloszone w Piecioksiegu Mojzesza, lecz sa pierwotnie wrodzonymi
sktonnosciami moralnymi, ktére czlowiek odkrywa w swoim ducho-

quippe ipso imago eius est, quo capax est, eiusque particeps esse potest (Sw. Augu-
styn, O Tréjcy Swietej..., s. 390).

36 Sw. Augustyn, De Trinitate, XIV, 4, 6, PL 42, Paryz; Sed ea est invenienda in
anima hominis id est rationali sive intellectuali imago Creatoris, quae immortaliter
immortaliti eius est insita (Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 384).

37 Sw. Augustyn, De spiritu et littera, XXVI, 46, PL 44, Paryz.

38 Sw. Augustyn, De sermone Domini in monte, 11, IX, 32, PL 34, Paryz; Quis
enim scripsit in cordibus hominum naturalem legem, nisi Deus?

39 Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos. In Psalmum 57, I, 1, PL 36, Paryz.
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wym wnetrzu. Ich poznanie jest jednocze$nie poznaniem tego, co spra-
wiedliwe (iustum)+.

Ostabiona po grzechu pierworodnym natura ludzka jest dobra. A jest
dobra, bo pochodzi od najwyzszego Dobra, czyli od Boga*. Lecz c6z to
znaczy, ze natura jest dobra? Z definicji leksykalnej stowa ,natura”*? wy-
nika, Zze chodzi o taki desygnat, ktéry bardziej istnieje in potentia niz
in actu. To co$, co ma sie dopiero urodzié, powstaé, co$, co jeszcze jest
w zarodku, co sie jeszcze nie rozwinelo, istniejac zasadniczo in potentia.
Natura to co$, co ma sie rozwija¢ w okre§lonym kierunku, ma ona bo-
wiem od samego poczatku charakter teleologiczny. Jest zorientowana na
Boga, ktory jest dla niej przyczyna sprawcza i celowa. Natura jest dobra,
bo Bo6g, Najwyzsze Dobro, nadat jej istnienie i ja uksztaltowat. Pojecie
natury mozna pojmowac w znaczeniu szerszym i wezszym. W znaczeniu
szerszym to te byty, ktore nie zostaly wytworzone przez ludzka dziatal-
no$é. W znaczeniu wezszym, w odniesieniu do czlowieka, natura jest za-
sada rozwoju (rodzenia) ludzkiego bytu zaréwno w wymiarze fizycznym
(biologicznym), jak i duchowym (umystowym). Tu chodzi gléwnie o ten
ostatni aspekt rozwoju bytu ludzkiego.

Bdg jako Najwyzsze Dobro jest ostatecznym celem czlowieka®. Jest
On zarazem Stwoérca wszystkich bytéw skoniczonych, ktére podlegaja
ustalonemu przez Boga porzadkowi naturalnemu (ordo naturalis). Naj-
wyzszego Dobra czlowiek nie moze osiagnac¢ bez zachowania porzadku
przez Niego ustanowionego*t. B6g chce, aby ten porzadek byt zachowy-
wany i nie byt przez ludzka dziatalno$¢ zaktdcany. Jest on bowiem odbi-
ciem prawa wiecznego. Wyrazem porzadku naturalnego jest hierarchia
bytéw naturalnych i débr $ciéle z nimi zwiazanych?. Porzadek ten po-
lega na wlaSciwym rozmieszczeniu (jakby na swoich miejscach) bytow
rownych i roznych wzgledem siebie*®. Oczywiécie porzadek 6w dotyczy

40 Sw. Augustyn, De Trinitate, VIII, VI, 9, PL 42, Paryz.

41 Sw. Augustyn, De natura boni, 1, 1, PL 42, Paryz; Omnis autem natura in
quantum natura est, bonum est; omnis natura non potest esse nisi a summo et vero
Deo.

42 ,Natura” pochodzi od tac. czasownika nascor - rodzi¢ sie, mie¢ poczatek,
pochodzi¢ od czegos.

43 Sw. Augustyn, De civitate Dei 8, 8 (CV 40, 1, 366), PL 41, Paryz.

44 Sw. Augustyn, De ordine 1, 9, 277 (CV 63, 139), PL 32, Paryz; Ordo est, quem
si renuerimus in vita, perducet ad Deum...

45 Sw. Augustyn, De libero arbitrio 1, 6, 15 (ML 32, 1229), PL 32, Paryz; Ut
igitur breviter aeterno legis rationem, quae impressa nobis est, quantum valeo verbis
explicem, ea est qua iustum est ut omnia sunt ordinatissima.

46 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIX, 13, 1, PL 41, Paryz; Ordo est parium
dispariumque rerum sua cuiqua loca tribuens dispositio.
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wszystkich bytéw ozywionych i nieozywionych. W odniesieniu do czto-
wieka zachowanie porzadku naturalnego polega na tym, Ze czlowiek nie
powinien wybiera¢ dobra nizszego kosztem dobra wyzszego, nie moze
preferowaé dobr zwiazanych z cialem kosztem dobra duszy*. Dusza
rozumna ma rozrézniaé, ocenia¢ i wybieraé, podporzadkowujac byty
(dobra) mniejsze bytom (dobrom) wiekszym, ciata bytom duchowym,
nizsze wyzszym, byty podlegle czasowi bytom wiecznym*®. Swoim pra-
wem wiecznym Bég nakazuje zachowanie porzadku naturalnego bytow
(i dobr), gdyz to prawo jest ,wola Boga”. Ta wola, czyli prawo wieczne,
nakazuje zachowanie porzadku naturalnego i zakazuje go zakldcac*.
Kazde zaklécenie tego porzadku przez cztowieka jest zachowaniem mo-
ralnie zlym. Kazdy ludzki grzech jest takim pogwatceniem naturalnego
porzadku°. Jest préba budowania jakiego$ wtasnego, nowego porzadku,
ktéry w rozumieniu Augustyna jest lokalnym zaburzeniem, nie jest ono
w stanie naruszy¢ calego Boskiego porzadku $wiatas'. Co prawda czyny
ludzkie nie podlegaja w spos6b konieczny Boskiemu porzadkowi, czto-
wiek moze go w spos6b wolny przyja¢ lub odrzuci¢, jednak powinien
przestrzegac tego porzadku w swoim Zyciu po to, by stawac sie istota
moralnie dobra®. W tym sensie prawo panstwowe (stanowione) powin-
no by¢ odbiciem prawa natury=:.

Porzadek naturalny okre$lany prawem natury jest zaréwno porzad-
kiem kosmicznym, dotyczacym bytéw pozaludzkich, jak i porzadkiem
etycznym, ktory dotyczy wylacznie czlowieka. Jak zostato powiedziane,
prawo wieczne jest przyczyna (racja) istnienia bytéw naturalnych i po-
rzadku naturalnego, ktoéry zachodzi miedzy nimi. Takze w czlowieku,
ktéry posiada obraz Bozy w swoim duchu, jest obecne prawo naturalne
jako skutek dziatania prawa wiecznego. To ostatnie ma charakter prak-

47 Sw. Augustyn, De moribus ecclesiae cath. 1, 3, 5 - 1, 5, 7, PL 32, Paryz.

48 Epistolae 140, 2, 4 (CV 44, 3, 157), PL 33, Paryz; Ita bene in his agit anima
rationalis, si ordinem et distinguendo, eligendo, pendendo subdat minora maiori,
corpora spiritualibus, inferiora superioribus, temporalia sempiternis. Prawo wieczne
to [...] lex [...] per quam mali miseram, boni beatam vitam mereantur.

49 Sw. Augustyn, Contra Faustum Man. 22, 277 (CV 25, 621), PL 42, Paryz; Lex
vero aeterna est, ratio divina vel voluntas Dei ordinem naturalem conservari iubens,
perturbari vetans.

50 Sw. Augustyn, Contra Faustum Manicheum, XXII, 27, PL 42, Paryz.

51  Sw. Augustyn, De ordine, IV, 12, PL 41, Paryz.

52  Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos 57, 1, PL 36, Paryz.

53 Sermo de Script. 81, 2 (ML 38, 500), PL 36, Paryz; Manebat adhuc lex aeter-
na in cordibus piorum, unde illa descripta est quae populo data est; De libero arbitrio
1, 6, 15 (ML 32, 1229), PL 32, Paryz; In illa temporali nihil esse istum atque legiti-
mum, quod non ex hac aeterna homines sibi derivarint.
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tyczny i jest przyczyna istnienia tego pierwszegos*. Oczywiscie prawo
wieczne inaczej odstania sie w ludziach jako bytach rozumnych i Swia-
domych siebie, a inaczej w nierozumnych zwierzetach i roslinach, ktére
podlegaja temu prawu, cho¢ nie sa go $wiadome. Méwiac jezykiem Im-
manuela Kanta (1724-1804), nie maja one przedstawienia prawa. Prawu
wiecznemu podlega porzadek etyczny - to, co grzesznik czyni w sposob
niesprawiedliwy, znajduje sprawiedliwg odptate w sferze kar. Niespra-
wiedliwy czyn znajduje stuszna odptate, ktéra sprawiedliwie okresla
prawoss. Prawu wiecznemu podlega réwniez porzadek kosmiczny (me-
tafizyczny). W De civitate Dei Aureliusz Augustyn zauwaza, ze od Boga
»pochodzi wszelka zasada, wszelki ksztalt i wszelki porzadek”, od Niego
,~wywodzi sie miara, liczba i waga”, a takze ,wywodzi sie wszystko, co
ma jaka$ nature, wszystko, co nalezy do jakiego$ rodzaju, wszystko, co
ma jaka$ warto§¢”s®. Zatem prawu wiecznemu wszystko jest podlegte
i nic nie jest spod niego wylaczone.

Augustyn odréznia jednak prawo wieczne od idei, ktére tkwia w Bo-
skim Umysle. To pierwsze ma charakter praktyczny, poniewaz co$ na-
kazuje lub czego$ zakazuje, natomiast idee maja czysto teoretyczny
charakter. Augustyn znacznie modyfikuje platoniskie rozumienie idei.
Wedtug biskupa Hippony tkwia one nie w jakiej$ osobnej pleromie,
jak u Platona, lecz w Boskim Umyséle (Mens Dei) lub Boskim Rozumie
(Intelligentia Divina). Tak rozumiane idee sa gtéwnymi formami (prin-
cipales formae) i zasadami rzeczy (rationes rerum). Idee jako takie sa
niezmienne i wieczne, nie podlegaja ksztalttowaniu, poniewaz niezmien-
nie tkwia w Boskim Umys$le. Wedtug nich ksztattuje sie wszystko, co
przemijalne i czasowe. Dlatego konkretne rzeczy naturalne posiadaja

54 Sw. Augustyn, De Genesi ad litteram 2, 6 (CV 28, 1, 41), PL 34, Paryz; Ver-
bum est Patris Unigenitus Filius in quo sunt omnia, quae creantur, etiam antequam
creantur [...] unum quippe verbum ille genuit, in quo dixit omnia, priusquam facta
sunt singula... per singula respicit unicuiusque generis aeternam rationem in verbo
Dei; Sw. Augustyn, De sermone Dei in Monte 2, 9, 32 (ML 34, 1283), PL 34, Paryz;
Quis enim scripsit in cordibus hominum naturalem legem nisi Deus?; Sw. Augustyn,
Sermones de Script. 81, 3 (ML 38, 500), PL 36, Paryz; Manebat adhuc lex aeterna in
cordibus piorum...; Epistolae 157, 15 (CV 44, 463), PL 33, Paryz; Proinde quoniam lex
est etiam in ratione hominis, qui iam utitur arbitrio libertatis, naturaliter in corde
conscriptu...

55 Sw. Augustyn, De libero arbitrio 1, 6, 15 (ML 32, 1229), PL 32, Paryz; Grzesz-
nik podlega temu prawu: qui enim iniuste se ordinat in peccatis, iuste ordinatur in
poenis; Epistolae 140, 2, 4 (CV 44, 3, 157), PL 33, Paryz; Quaestio in Heptateuchum
2, 67 (CV 28, 2, 132), PL 34, Paryz.

56 Sw. Augustyn, De civitate Dei 5, 11 (CV 40, 1, 231), PL 40, Paryz; por. wyd.
pol.: Sw. Augustyn, O paristwie Bozym, t. 1, przel. W. Kornatowski, Warszawa 1977,
s. 276-277.
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w sobie pierwiastek racjonalnosci, ktory jest odbiciem konkretnych idei
zawartych w Boskim Umyséle. ,W rzeczach zmyslowych, we wszystkich
ich elementach, sa zawarte pewne ukryte zrédtowe zasady [...], za$§ sam
Bdg jest jedynym Stworca, ktdry te przyczyny i zZrodlowe zasady wecielit
w rzeczy”?’.

Zatem wedle Augustyna Bog nie tylko posiada konkretne idee w swo-
im Umysle, ktére pozwalajg mu poznawaé w sposéb teoretyczny porza-
dek stworzonego $wiata, ale przede wszystkim dotagcza On do swojego
Intelektu (Rozumu) takze swoja Wole (intellectus adiuncta voluntate),
dzieki czemu Bdg chce, aby zaistnialo to, co pomys$lat. Dlatego porzadko-
wi idei zawartych w Jego Umysle odpowiada prawo wieczne, ktére ma
charakter praktyczny. W nim Bo6g jako Opatrzno$¢ rzadzi $wiatem stwo-
rzonym, zaréwno bytami pozbawionymi woli, jak i istotami obdarzony-
mi wola®®. Zatem, jak stusznie zauwaza Bruno Switalski, nakaz miesci
sie w pojeciu prawa wiecznego>®. Méwiac inaczej, Bog nie tylko stworzyt
Swiat i wprowadzil wen porzadek naturalny, zgodny z prawem wiecz-
nym, lecz takZze nakazuje go zachowywaé. Ten nakaz odnosi sie gtéwnie
do ludzi, gdyz reszta $wiata stworzonego jest temu prawu calkowicie
podlegta. Cztowiek otrzymat nakaz zachowywania porzadku naturalne-
go. Jesli go nie chce zachowywa¢, objawia wobec Boga zta wole.

Augustyn prawo wieczne wiaze z Boska Madroscia®. Jest ono wyra-
zem Boskiego Rozumu oraz Boskiej Woli, ktérych nie wolno poddawac
ludzkiemu osadowi®.

Kroétkie podsumowanie

Czlowiek nie jest istota, ktora okreslataby jedynie jego wtasna kultura,
a wiec wszelka aktywno$¢, jaka podejmowat w ciggu dziejow. W historii
powszechnej kolejne pokolenia, a szczeg6lnie wybitne jednostki w tych
pokoleniach rozwijaty filozofie (systemy etyczne i religijne, refleksje me-
tafizyczna), literature, w ktdrej przedstawiano losy poszczeg6lnych ludzi
i calych grup etnicznych, spotecznych, sztuke wizualna i akustyczna, na-
uki szczegbtowe; rozwijaly takze rézne umiejetnosci (rolnicze, rzemiesl-

57 Sw. Augustyn, De diversis quaestionibus 83, 46, 2 (ML 40, 30), PL 40, Pa-
ryz; wyd. pol.: Sw. Augustyn, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, przel. 1. Radzie-
jowska, Kety 2012, s. 83-87.

58 Sw. Augustyn, De Genesi ad litteram 9, 18, PL 34, Paryz; takze Sw. Augu-
styn, De libero arbitrio 2, 17, 45, PL 32, Paryz.

59 B. Switalski, Neoplatonizm a etyka $w. Augustyna, Warszawa 1938, s. 43.

60 Sw. Augustyn, De diversis quaestionibus 83, 79, 1, PL 40, Paryz.

61 Sw. Augustyn, De vera religione 31 (ML 34, 147), PL 34, Paryz; Deus summa
ista lex est secundum quam ratio indicat, sed quam iudicare non licet.
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nicze, przemyslowe, wojskowe, administracyjne itd.). Dziela ludzkiego
intelektu, wyobrazni, zmystu obserwacji, ré6znych wierzen i przekonan
w coraz wiekszym stopniu odstaniaty (i odstaniajg nadal) istote cztowie-
ka. W uprawianej przez wieki i tysiaclecia kulturze ludzie coraz wyraz-
niej przedstawiaja siebie dla samych siebie. Kultura jest zatem swoista
uprawa cztowieka®>. Analizujac ludzkie dzieta, nie mamy do czynienia je-
dynie z nimi samymi, lecz poprzez nie odkrywamy takZze pewna dana nie
wprost ludzka rzeczywisto$é, ktéra czesto jest nazywana natura®. Jest
w nas jaki$ zaczatek, zarodek czegos$, co powinno sie rozwija¢ wzgledem
celu, ktéry immanentnie tkwi w naturze. Natura to ciagle aktualizujaca
sie potencjalnos¢. Wielu filozoféw chrzesScijaniskich i niechrzescijaniskich
wiazato z nig wrodzone sklonnosci (inclinationes), ktoére wykraczaja
poza kulture. To pewne dane do$wiadczenia wewnetrznego, ktére do-
piero pézniej byly nazywane, definiowane, werbalizowane i spisywane
jako zasady prawa naturalnego (lex). Wiaza sie one z do$wiadczeniem
(poczuciem) sprawiedliwosci, ktore cztowiek najpierw w sobie odkry-
wa, a pozniej znajduje dla niego uzasadnienie w podrecznikach etyki.
Odkrywane sklonnosci i formulowane zasady maja charakter ogélny
i absolutny, nie podlegaja relatywizacji. Wyrazane sa w réznych for-
mach kulturowych, ale jednocze$nie sa bardziej pierwotne niz wszystkie
te formy. Przez wieki, a nawet tysiaclecia zasady te stanowily podstawe
dla prawa stanowionego. Dzi$ jakby o tym zapomniano. Stad bardzo na
czasie jest glos takich filozoféw, jak wyzej cytowany Leo Strauss.

62 Stowo ,kultura” pochodzi od laciniskiego czasownika colere - uprawiaé co$,
zajmowac sie czyms, troszczyc¢ sie, pielegnowac.

63 ,Natura” pochodzi od czasownika nascor, nasci, natus sum - rodze sie,
rodzi¢ sie, narodzilem sie.
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U zZrédel prawa naturalnego - kilka uwag
Streszczenie

W wielu krajach prawo stanowione jest tworzone przez parlamentarna wiek-
szo$¢. Bardzo czesto takie prawo jest wola owej wiekszosci i reprezentuje jej
interesy. Poniewaz uktad sit w parlamencie jest zmienny, réwniez prawo stano-
wione podlega r6znym modyfikacjom. Jest ze swej istoty relatywne. Ze wzgledu
na pewne fundamentalne prawa czlowieka, przynajmniej w niektérych przy-
padkach i w niektérych kwestiach, prawo to powinno mie¢ niezmienny rdzen.
Do tego celu nadaje sie prawo naturalne. W historii (od starozytno$ci do na-
szych czaséw) zyskiwalo ono uznanie, a takze wspdétcze$nie ma szanse na szero-
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ka akceptacje ze wzgledu na to, Ze wyrasta ono z wewnetrznego doswiadczenia
czlowieka, ktoére przynajmniej potencjalnie jest wszystkim wspélne. W niniej-
szym artykule te wspdlne korzenie prawa naturalnego (w kilku uwagach) zo-
staly przedstawione w odniesieniu do dwoéch koncepcji prawa naturalnego:
Marka Tuliusza Cycerona i $w. Augustyna, biskupa Hippony. Te dwie koncepcje
- niechrze$cijaniska i chrzescijaniska - wskazuja na og6lna waznoé¢ tego prawa.

Stowa kluczowe: prawo naturalne, prawo pozytywne, sprawiedliwos¢
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On the Roots of Natural Law - Some Remarks
Abstract

In many countries positive law is formed by parliamentary majority. Very often
such a law represents the will of that majority and express its interests. Be-
cause the line-up of parties in parliament is changeable, positive law submits to
different modifications also. On account of fundamental human rights, at least
in some cases and some issues, that positive law should have any invariable
core. To this aim natural law is very suitable. In history (from antiquity to our
present times) it was acquiring recognition, and also in our age the principles
of natural law have a chance to achieve a broad acceptation. It is possible for
the reason of deep rooting of those principle in the internal human experience.
This latter is common to all people, at least potentially.

In the above mentioned article these common roots of natural law (few re-
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(Marcus Tulius Cicero) and Christian (Saint Augustine, Bishop of Hippona).
They pointed at common elements of the natural law.
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