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Rola spotkania i dialogu w wychowaniu
do wartosSci w perspektywie realizmu
krytycznego Margaret Archer

Wstep

Na co dzier do$wiadczamy kryzysu wartosci. Dotyczy to rowniez mto-
dych ludzi, ktérych nieuksztaltowane jeszcze sumienie czyni bezrad-
nymi wobec aksjologicznego chaosu charakteryzujacego wspoétczesna
kulture. Ow chaos pogtebia dodatkowo fakt rozluznienia wiezi miedzy-
osobowych, bedacy pochodna przemian kulturowych. Ostabieniu ulegly
tradycyjne funkcje rodziny, wéréd nich - przekazywanie wzoréw my-
$lenia, warto$ciowania i postepowania. Nie zastapia tego kontakty to-
warzyskie ani - tym bardziej - komunikacja via media elektroniczne.
Szansa, cho¢ nietatwa do wykorzystania, pozostaje srodowisko wycho-
wawcze. Dostosowanie metod wychowawczych do potrzeb i wymogéw
chwili obecnej wymaga namystu opartego na wlasciwym rozeznaniu sy-
tuacji oraz na wiarygodnym, realistycznym modelu antropologicznym.

Realizm krytyczny Margaret Archer Zrodtem inspiracji

Jarostaw Horowski zauwazyt, ze interesujace ,mozliwosci wspierania
integralnego rozwoju czlowieka™ oferuje koncepcja Margaret Archer.

1J. Horowski, Wspdélnota przestrzenia odkrywania sensu zycia. Implikacje teorii
socjologicznej Margaret S. Archer, ,Teologia i Moralno$¢” 2019, 14, 2(26), s. 9. Autor
w swoim artykule rozwija oparta na motywach Archerowskich refleksje dotyczaca
wspoélnego odkrywania sensu zycia. Te same argumenty, ktére przytacza Horowski
(zob. tamze, pkt 1. Uzasadnienie wyboru teorii Margaret Archer, s. 11-12), $wiad-
cza rébwniez o przydatnosci realistyczno-krytycznej antropologii na polu rozwazan
o wychowaniu do warto$ci.
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Dostarcza ona dwoch tropéw badawczych, ktérymi warto podazyd.
Pierwszy wiaze sie z realistycznym spojrzeniem na klasyczny socjolo-
giczny problem struktury i sprawstwa?, drugi taczy pytanie o indywidu-
alng tozsamo$¢ podmiotu z zagadnieniem struktury trosk.

Struktura i sprawstwo

Problem struktury i sprawstwa to, innymi stowy, pytanie o to, czy czto-
wiek jest autonomicznym tworca kultury i sprawca okreslonych form
funkcjonowania struktur spotecznych, czy przeciwnie, to one determi-
nuja tozsamo$c¢ jednostek ludzkich, redukujac ja do zespotu rél spotecz-
nych. Archer zauwaza, ze w socjologii XX wieku dominuja podejscia
redukcjonistyczne, opowiadajace si¢ za jednym lub drugim z powyz-
szych rozwiazan3, sama za$ proponuje ujecie struktury i sprawstwa jako
dwoch aspektéw jednej, dynamicznej i emergentnej catoSci obejmujacej
tkanke spoteczng wraz z zachodzacymi w niej procesami oraz dziata-
jace w tej sieci, wzglednie autonomiczne podmioty. ZaloZenie realizmu
generuje teze, ze jednostka ludzka jest realnym bytem, wyposazonym
w okreslone wlasciwosci i potencjat kreatywny, nieredukowalnym do rél
spotecznych. Z kolei emergentny model struktury spotecznej faczy sie
z przekonaniem, Ze nie da sie jej sprowadzi¢ wytacznie do systemu wy-
twordéw ludzkiej kooperacji, gdyz jest ona czyms$ rzeczywistym, wywie-
rajacym realny i odczuwalny wplyw na uczestniczace w niej jednostki,
np. poprzez instytucje stanowienia i egzekwowania prawa.
Podkres$lanie i uzasadnianie, Ze czlowiek jako podmiotowy byt re-
lacyjny posiada rzeczywista moc sprawcza wobec swego otoczenia, ale
takze ze w $lad za sprawczoécia podaza odpowiedzialnoséé, jest waznym
ogniwem procesu wychowawczego, zwlaszcza w obliczu poczucia bezsil-
noéci, jakie czesto ogarnia mtodych ludzi, gdy ich petne zapatu dazenie do
wyznaczonych sobie celéw napotyka na nieprzezwyciezalne przeszkody.
Archer stoi na stanowisku, Ze cztowiek jako podmiot refleksji prowadzi
ze soba wewnetrzny dialog, ktoérego celem jest biezace reagowanie na
stan relacji z otoczeniem i poszukiwanie optymalnych zachowan w kaz-
dej sytuacji, réwniez trudnej i kryzysowej. Konwersacja wewnetrzna od-
bywa sie na wzor dialogu z drugim cztowiekiem, gdyz najlepsza szkota
mys$lenia refleksyjnego jest konstruktywny dialog z wiarygodnym roz-
moéwcat. Zanim dorastajacy czlowiek rozwinie umiejetno$¢ dojrzatej

2 Zob. K. Iwiniska, By¢ i dziata¢ w spoteczeristwie: dyskusje wokét teorii podmio-
towego sprawstwa, Krakow 2015.

3 M. Archer, Cztowieczeristwo. Problem sprawstwa, przet. A. Dziuban, Krakow
2013, S. 9.

4 Tamze, s. 29.
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konwersacji wewnetrznej, ktéra pomoze mu odnalez¢ sie w trudnych
sytuacjach i przezwycieza¢ wywotane poczuciem bezradnosci kryzysy,
np. przez odkrywanie innych metod lub obszaréw sprawczego dziatania,
z pomoca moze przyj$¢ wychowaweca jako partner dialogu poszerzajace-
go horyzonty i naprowadzajacego na $ciezki kreatywnego myslenia. Do
poszukiwania u innych, bardziej doswiadczonych 0s6b, sprawdzonych
wzorcéw myslenia i dziatania zacheca Krzysztof Zanussi:

Musimy by¢ gotowi na dobre i na zle, dlatego warto mysle¢ powaznie
o zyciu oraz wlasnych wyborach, warto dazy¢ do dorostoéci, [...] warto
sprawdzal, co w zyciu innych byto motorem powodzenia, a co dopro-
wadzito ich do kleski, i czy probowali chociaz podzwignac sie z upadkus.

Tozsamo$¢ podmiotu a struktura trosk

Druga wazna inspiracja ze strony Archer jest koncentracja na troskach
jako motywach wyznaczajacych cele Zyciowe i postawy wobec rzeczy-
wistosci poprzez dostarczanie impulséw do transformacji wewnetrznej
(przeksztatcanie samego siebie, wlasnej tozsamosci) i zewnetrznej (wy-
wieranie wpltywu na otoczenie, w szczeg6lnosci — na system relacji spo-
tecznych)®. Troski odczuwane przez podmiot sktaniaja do uruchomienia
procesu refleksji, ktéry pozwoli uporzadkowac je hierarchicznie - po-
czawszy od ,trosk ostatecznych”, czyli najwazniejszych z subiektywnego
punktu widzenia, a skoficzywszy na codziennych troskach, ,z ktérymi
jesteSmy w stanie zy¢”7 - a nastepnie stanie sie instrumentem uzytecz-
nym w budowaniu projektu zaangazowanych dziatan, ukierunkowanych
przez troski. Zwiazek miedzy tozsamoscia podmiotu a struktura trosk
rodzi sie i utrwala wraz z do$wiadczeniami Zyciowymi:

ludzie nabywaja poczucia ciaglosci jazni we wczesnych etapach swo-
jego zycia, by uzyska¢ tozsamo$¢ osobista [...] wraz z osiagnieciem
dojrzatosci. Cho¢ nasza osobowo$¢ ma unikatowy charakter, w duzym
stopniu jest ona konstytuowana przez przytrafiajace sie nam zdarze-
nia. [...] mozemy jednak okre$li¢, ktore z naszych trosk sa dla nas
najwazniejsze i dostosowaé do nich inne istotne dla nas troski [...]
wlasénie ten specyficzny sposob porzadkowania trosk nadaje ludziom
ich unikatowa tozsamo$¢ osobista®.

5 K. Zanussi, Uczyn ze swojego Zycia arcydzielo, Nowy Sacz 2018, s. 10-11.

6 M. Archer, Morfogeneza spoteczeristwa: gdzie pasuje Cztowieczeristwo?, [w:]
tejze, Cztowieczeristwo. Problem sprawstwa, przet. A. Dziuban, Krakéw 2013, LVIIIL.

7 M. Archer, Cztowieczernistwo..., s. 230.

8 Tamze, s. 3.
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Troski a doSwiadczenie agatologiczne

Na troski i ich funkcje w Zyciu mozna spojrze¢ z innej niz socjologiczna
perspektywy, mianowicie - aksjologicznej. Okaze sie wowczas, ze od-
czuwana przez podmiot troska to nic innego, jak emocjonalna reakcja na
wydarzenie, ktore Jézef Tischner nazywa do$wiadczeniem agatologicz-
nym i charakteryzuje nastepujaco:

wszystkie inne doSwiadczenia sa w jaki$ sposéb nadbudowa tego do-
$wiadczenia. [...] Odstania nam ono fakt, ze $wiat, w ktérym zyjemy,
nie jest takim $wiatem, jakim moze i powinien by¢. Pierwotne do-
$wiadczenie aksjologiczne nie méwi nam, ze powinno by¢ co$, czego
nie ma. [...] Dlaczego? Pytanie to ma jedno proste zZrédio - Swiatto
plynace z dobra. Dobro po grecku zwie sie agaton. Do$wiadczenie,
ktére staramy sie opisa¢, jest radykalnym doswiadczeniem agatolo-
gicznym®.

Ujecie aksjologiczne dostarcza glebszego wyjasnienia faktu poja-
wiania sie trosk na poziomie Zycia emocjonalnego podmiotu. Czlowiek
w miare dorastania wypracowuje sobie wlasne wyobrazenie doskona-
tego Swiata wraz z pragnieniem, by $wiat realny byt donl mozliwie jak
najbardziej podobny. Rozdzwiek miedzy tymi dwoma $wiatami zacheca
do zaangazowania, by zrealizowac jaka$ warto$¢, ktorej brak zostat do-
strzezony. Objawem owego zaangazowania jest wiasnie troska. Indywi-
dualna struktura trosk - odmienna dla kazdego, jak podkresla Archer
- odzwierciedla nie tylko podmiotowa tozsamos$¢, ale zarazem odsyta
do struktury wartosci, ktéra koresponduje z indywidualnym wyobraze-
niem doskonatego $wiata i powigzana jest Scisle z osobistym sposobem
bycia wobec wartoéci, czyli z opisanym przez Tischnera Ja aksjologicz-
nym®. Zaréwno Archer, jak Tischner sa zgodni co do tego, ze struktury
te sa zmienne i ulegaja nieustannym modyfikacjom pod wptywem przy-
trafiajacych sie wydarzen i mniej lub bardziej aktywnego w nich udziatu,
czyli - jak powiedzialby Karl Jaspers - ,bycia w sytuacjach”".

Pojmowanie dynamiki ksztaltowania sie toZsamosci osobowej po-
przez strukture trosk i kryjace sie za nia struktury Ja aksjologicznego
ma znaczenie dla pedagogiki aksjologicznej. Dostarcza bowiem narze-
dzi umozliwiajacych zrozumienie przyczyn i motywoéw dziatain wycho-

9 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 1982, s. 490.

10 Popularny wyktad koncepcji Ja aksjologicznego, rozwijanej réwniez w in-
nym, obszernym studium z zakresu fenomenologii $wiadomosci, odnalez¢ mozna
w tekécie: J. Tischner, Impresje aksjologiczne, [w:] tegoz, Swiat ludzkiej nadziei,
Krakéw 1975, s. 162-182.

11 Zob. K. Jaspers, Wprowadzenie do filozofii, przet. A. Woltkowicz, Wroctaw
2000, S. 13.
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wanka oraz wlasciwa interpretacje jego zachowania i sposobu bycia,
ktére nierzadko w pierwszym kontakcie wywotuja negatywne wraze-
nie i zniechecajg do wejscia w blizsza relacje. Za takimi odpychajacymi
zachowaniami niemal zawsze kryje sie dramatyczna historia bolesnych
doswiadczen, doznanych krzywd i rozczarowan, deprywacji emocjonal-
nej - przezy¢ skladajacych sie na trudny do uniesienia bagaz osobistych
trosk, niesiony samotnie i pogtebiany kolejnymi niepowodzeniami w po-
szukiwaniu bliskiej osoby, z ktéra mozna by podzieli¢ troski i nadzie-
je'2. Swiadomoé¢ istnienia tej nietatwej do pokonania bariery nieufnoéci
oraz jej gleboko zakorzenionych zrédet to pierwszy krok na drodze do
przyszlego porozumienia na plaszczyznie wychowawczej. Stad jeszcze
daleka droga do zdobycia pozycji powiernika nadziei, lecz $wiadomos¢
ta pomaga przynajmniej uchroni¢ sie od podjecia pochopnych dziatan,
opartych na fatszywym zatozeniu, ze wystarczy zaprezentowaé wtasciwa
postawe wobec wartosci i potepi¢ wszelkie pokusy zej$cia na manow-
ce w pogoni za rozmaitymi pseudowarto$ciami, ktérymi mamia Swiat
wspolczesdni ,fatszywi prorocy”s, by osiagna¢ pozadany rezultat wycho-
wawczy. W rzeczywisto$ci wychowawca ma do zrobienia duzo wiecej.
Jak mawiat ks. Tischner, nie wystarczy by¢ jak drogowskaz, ktéry innym

12 ,Glebokie tragedie dziecinstwa [...] ciagle Zyja, ukryte pod innymi legendami
palimpsestu. Ani namietno$¢, ani choroba nie maja $rodkéw tak palacych, aby wy-
trawic ich §lady wieczyste” - Ch. Baudelaire, PoZeracz opium, przel. L. Choromanski,
Warszawa 1921, s. 69; ,,Przeszio$¢ uksztattowata nasza wrazliwo$¢” - komentuje te
mys$l poety neurolog i psychiatra B. Cyrulnik, Anatomia uczu¢, przel. B.A. Matusiak,
Warszawa 1997, s. 209-221.

13 Przed niebezpieczenistwem ulegania namowom dzisiejszych ,fatszywych
prorokéw”, ktérych poréwnuje do ,zaklinaczy wezy” i ,szarlatanéw”, przestrzega
Papiez Franciszek, piszac m.in.: ,Jakie postaci przybieraja falszywi prorocy? Przy-
pominaja oni »zaklinaczy wezy«, to znaczy wykorzystuja ludzkie emocje, aby znie-
wala¢ ludzi i prowadzi¢ ich tam, gdzie chca. Ilez dzieci Bozych daje sie zwie$¢ powa-
bom trwajacej pare chwil przyjemnosci, ktora bierze sie za szczeScie! Iluz mezczyzn
iile kobiet zyje jakby pod urokiem iluzji pieniadza, ktéry w rzeczywistosci czyni ich
niewolnikami zysku lub niegodziwych intereséw! Ilez oséb zyje, sadzac, ze same
sobie wystarczaja, i padaja ofiarg samotnosci! Inni falszywi prorocy to »szarlatani«,
ktérzy proponuja tatwe i natychmiastowe sposoby zaradzenia cierpieniom, $rod-
ki, ktére okazuja sie jednak zupetnie nieskuteczne - jakze wielu mlodym ludziom
proponowane jest falszywe remedium w postaci narkotykéw, relacji »jednorazowe-
go uzytku«, zarobkéw tatwych, ale nieuczciwych! Jak wielu jest wciaz zaplatanych
w siec¢ zycia catkowicie wirtualnego, w ktérym relacje wydaja sie tatwiejsze i szyb-
kie, a potem okazuja sie dramatycznie pozbawione sensu! Ci oszusci, proponuja-
cy rzeczy bez wartoSci, odbieraja natomiast to, co jest najcenniejsze, jak godnos¢,
wolnoé¢ i zdolnoéé kochania” - Ojciec Swiety Franciszek, Oredzie na Wielki Post
2018, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/wpost-
2018-lev_01112017 (dostep 11.08.2023).
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pokazuje droge, samemu stojac w miejscu. Wychowanie to nie poka-
zywanie wartoéci, prowadzenie ku nim. Nieprzypadkowo w lacifiskim
odpowiedniku polskiego ,wychowania”, stowie educatio, znajdujemy
rdzen stowotwdrczy duco, ducere - wodzi¢, prowadzi¢*. Aby kogo$ po-
prowadzi¢ wybrana droga, trzeba go sktoni¢, by ruszyt z miejsca i poda-
zyt w $lad za przewodnikiem. Rola przewodnika jest najpierw odnalez¢
miejsce, w jakim aktualnie znajduje sie wychowanek, czyli postara¢ sie
zrozumie¢ $wiat jego trosk i nature przeszkéd utrudniajacych otwarcie
na relacje z innymi, a nastepnie - w oparciu o te wiedze - doprowadzi¢
do uwolnienia ,energii kinetycznej”, ktéra stanie sie sita napedowa
ruchu ku warto$ciom odkrytym i zaakceptowanym przez wychowanka.

Zadania wychowawcy w czasach rozpadu systemu
wartosci

Nie musza to by¢, i w duZej mierze nie beda, te same wartosci, ktére
wyznaczaja strukture trosk ostatecznych wychowawcy. Ireneusz Switata
jasno formutuje najwazniejsze zadania wspotczesnej pracy wychowaw-
czej:

Zintegrowany system moralno-spoleczny i orientacja na wartosci uni-
wersalne, uznawane przez cate spoteczenistwo, rozpada sie [...]. Rozbi-
cie jednolitego systemu wartosci oraz norm jednostkowych i spolecz-
nych powoduje duze konsekwencje wychowawcze. [...] Wspoélczesnie
wychowanie ma pomaga¢ wychowankom w odkrywaniu wlasnych
mozliwo$ci, zrozumieniu $wiata, siebie i innych ludzi poprzez rozwoj
postaw empatycznych, uczuciowoséci, wrazliwosci i nieschematyczne-
go myslenia, a przede wszystkim na przygotowaniu do wlasciwego
oraz odpowiedzialnego warto$ciowania i zycia zgodnego z wybranymi
warto$ciami, ktore nie koliduja z warto$ciami innych ludzi'.

Celem jest zatem budzenie osobistej wrazliwo$ci na wezwanie warto-
Sci w taki sposob, by w Slad za nowym doswiadczeniem aksjologicznym,
ktére staje sie mozliwe dzieki madrej pracy wychowawczej, dokonywata

14 W. Kopaliniski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warsza-
wa 1968, s. 195.

15 1. Switata, Wychowanie do wartoéci w zmieniajacym sie $wiecie, ,,Studia Edu-
kacyjne” 2019, 52, s. 170-171; o rozpadzie systemu wartosci pisze rowniez Janusz
Nagoérny: ,Kilka ostatnich lat naszego budowania spotecznosci posttotalitarnej uka-
zato [...], iz zagubienie zmystu wartoSci nie moze by¢ odniesione jedynie do uwa-
runkowan ptynacych z przesztoéci [...]. To wspoélczesne zagubienie cztowieka i jego
sumienia jako »zmystu wartosci moralnych« wyznaczaja pewne zjawiska i tenden-
cje natury ogdlnej. [...] Cecha charakterystyczna tego zjawiska jest z jednej strony
brak integralnej wizji zycia ludzkiego, brak sensu i celu zycia, a z drugiej - zachwia-
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sie stopniowa przebudowa struktury trosk, pociagajac za soba transfor-
macje Ja aksjologicznego konstytuujacego tozsamos$¢ podmiotu.

Warunkiem powodzenia w realizacji tego zadania jest ukonstytuowa-
nie wspdlnej duchowej przestrzeni, ufundowanej na wartosciach, ktére
stanasie czytelne dzieki wydarzeniu bycia wobec siebie, umozliwiajacemu
zarazem bycie wobec warto$ci. To ostatnie jest bowiem zapo$redniczone
w relacjach miedzyosobowych. Wedtug J6zefa Tischnera do$wiadczenie
wartos$ci

budyzi sie [...] wtedy, gdy czlowiek odkryje, Ze stanat przed podobnym
do siebie - drugim cztowiekiem. [...] Ja i on stajemy naprzeciw siebie
oSwietleni blaskami rozmaitych wartoSci, ktére wytyczaja nam $ciez-
ki ku sobie i od siebie. [...] W etyce wartoscia jest drugi cztowiek, war-
toScia jestem ja sam i wartoSciami sa rozmaite ptaszczyzny obcowan
czlowieka z czlowiekiem®.

Nie znaczy to, ze wartosci sa fenomenem spotecznym, zrelatywizo-
wanym do aktualnie obowiazujacego kodu kulturowego i systemu ko-
munikacji miedzypodmiotowej. Charles Taylor zauwaza, Ze pierwotnym
zrédlem wiedzy o warto$ciach sa bezposrednie intuicje moralne, ,nie-
zwykle gtebokie, potezne i powszechne””. Dopiero na etapie werbali-
zacji tych intuicji ujawnia sie obecno$¢ ram pojeciowych, wypracowy-
wanych na rézne sposoby przez poszczegblne kultury, niezbednych do
intersubiektywnej interpretacji tresci doswiadczen aksjologicznych. Od-
powiednich ram pojeciowych dostarcza funkcjonujaca w danej formacji
kulturowej ontologia moralna®.

Wyjaénienia Taylora nie obejmuja jednak sytuacji takiej jak dzisiej-
sza, gdy w miejsce jednej, powszechnie przyjmowanej i akceptowanej
ontologii moralnej wystepuje pluralizm aksjologiczny, w ramach ktére-
go ,otwieraja sie przed nami rézne mozliwoéci, [...] podazaja ku nam
rozliczne ideologie i filozofie, by zaofiarowaé swoje odpowiedzi”*. To
zmienia sposdb podejscia do zagadnienia wychowania do wartosci. Nie
moze ono juz polegaé na tym, by zapozna¢ wychowankéw z tezami obo-
wiazujacej ontologii moralnej i nauczy¢ ich $wiadomego budowania har-
monii miedzy osobistymi do$wiadczeniami aksjologicznymi a kulturo-

na lub nawet odrzucona obiektywna hierarchia wartosci” - J. Nagérny, Wychowanie
do wartosci, Lublin 2012, s. 88.

16 J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, [w:] J. Tischner, J. A. Ktoczowski, Wobec
warto$ci, Poznan 2001, S. 9.

17 Ch. Taylor, Zrédta podmiotowoéci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, przet.
M. Gruszczynski i in., Warszawa 2001, s. 13.

18 Tamze, s. 14.

19 O Wydawcy, [w:] J. Tischner, J.A. Kloczowski, Wobec wartosci..., s. 6.
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wo osadzonymi, uniwersalnymi wzorcami myslenia moralnego. Zamiast
tego potrzebny jest namyst nad tym, jak w obliczu chaosu aksjologicz-
nego generowanego przez permisywna kulture odnalez¢ i wypracowaé
trwaly fundament w postaci systemu poje¢ i objasnieni, pozwalajacych
interpretowac do$wiadczane przez podmiot wartoéci, formutowaé osady
aksjologiczne i podejmowaé wtasciwe wybory moralne. Jest to to tym
trudniejsze, ze w zyciu codziennym wiekszo$¢ doswiadczen aksjologicz-
nych gubi sie w gaszczu szczeg6ldw i zostaje przystonieta prozaiczna
troska o najblizsze potrzeby. Mlody cztowiek, niewprawiony w prowa-
dzeniu konwersacji wewnetrznej z uzyciem ram pojeciowych pozwa-
lajacych interpretowad przezywane spontanicznie troski, chcac podjaé
trafna decyzje moralna, staje przed niemal niewykonalnym dla siebie
zadaniem. Moze sie to zmieni¢, jesli spotka na swej drodze madrego wy-
chowawce.

Spotkanie i rozporzadzalnos¢

Praktycznym wyrazem madro$ci wychowawcy jest postawa, ktora Jerzy
Bukowski opisuje jako ,,rozporzadzalno$¢”?°. Méwiac skrétowo, polega
ona na gotowosci wejécia w wydarzenie spotkania z drugim czlowie-
kiem, gdy zdarzy sie po temu okazja. Mowa o spotkaniu w sensie na-
danym temu stowu przez filozofie** - takim, podczas ktérego miedzy
uczestnikami wytwarza sie specyficzna przestrzen, w ktdrej ,,oczyszcza
sie” do$wiadczenie wartosci*. Po to, aby - jak pisze Bukowski - ,nie
zaprzepasci¢ zadnej szansy”* rzeczywistego spotkania niosacego poten-
cjat duchowej przemiany, powinno by¢ spelionych kilka niezbednych
warunkow. Pierwszy z nich to bezwarunkowa akceptacja: najpierw na-
lezy pozwoli¢ drugiemu by¢ soba*t, by w spotkaniu mogty odstoni¢ sie
troski, obawy i nadzieje uczestnikéw. Tu jeszcze nie miejsce na osady,
oceny i roszczenia pod adresem drugiego. Atmosfera prawdziwego spo-
tkania to bezpieczenistwo, dazenie do wzajemnego zaufania i nienarzu-
canie wlasnych punktéw widzenia. Odbiega to zdecydowanie od stan-
dardéw codziennych relacji. Dlatego tym cenniejsza jest chwila, gdy uda

20 J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakéw 1987, s. 240-246.

21 A. Wegrzecki, Wokét filozofii spotkania, rozdz. Il - Spotkanie we wtasciwym
znaczeniu, Krakow 2014, s. 25-38.

22 O unikalnym rodzaju przestrzeni, jaka wytwarza sie miedzy czlowiekiem
a czlowiekiem w rezultacie wydarzenia spotkania, pisze M. Buber, Problem cztowie-
ka, przel. R. Reszke, Warszawa 1993, s. 128-131; aksjologiczna analize owej prze-
strzeni przeprowadza J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 1998, s. 269-290.

23 J. Bukowski, Zarys filozofii ..., s. 239.

24 Zob. C. Rogers, Sposéb bycia, przet. M. Karpiniski, Poznat 2002.
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sie przezwyciezy¢ pokuse oceniania i krytykowania i przyjaé postawe
otwarta.

Otwarto$¢ oznacza réwniez rezygnacje z realizacji wczeéniej przyje-
tego scenariusza, zaktadajacego dojscie do z goéry zatozonych rezultatéw.
Zbyt wielkie jest wowczas ryzyko, Ze spotkanie przemieni sie w seans ja-
towego pouczania, gtuchego na autentyczne troski i rzeczywiste potrze-
by rozmoéwcy. Prawdziwe owoce spotkania rzadko odpowiadaja uprzed-
nim oczekiwaniom - tym wieksza przeto ich wartos¢.

Otwartosci sprzyjaja lojalno$¢ i dyskrecja. Spotkany musi wiedzieé,
Ze nie zostanie zdradzony, wy$Smiany, ponizony ani zlekcewazony, gdy
w dobrej wierze powierzy drugiemu swoje troski. Ma prawo oczeki-
wad, ze jego racje (czyli wg Margaret Archer - ,refleksyjne komentarze
do trosk”*®) zostana wziete pod uwage nawet w sytuacji ostrej réznicy
zdan, a same troski beda potraktowane z szacunkiem i zrozumieniem
dla indywidualnej odrebnosci i, by¢ moze, odmiennej wrazliwo$ci emo-
cjonalne;j.

Dialog egzystencjalny

Na fundamencie spotkania w duchu rozporzadzalno$ci moze narodzié
sie dialog egzystencjalny®®, w ktérym mozna juz podda¢ wspélnej (nie-
jednostronnej!) ocenie i weryfikacji wniesiona w przestrzen dialogu
strukture trosk oraz nadbudowany na niej stosunek do wartosci. Dia-
log, podobnie jak spotkanie, takze ma swoje wymagania. Obie strony,
nawet je$li sa nimi mistrz i uczen, zajmuja réwna pozycje w odniesieniu
do przedmiotu dialogu. Celem nie jest przekonanie rozméwcy za
pomoca niezbitych argumentéw lub niekwestionowalnego autorytetu,
lecz rozjasnienie jego sytuacji egzystencjalnej i poddanie jej nieuprze-
dzonemu ogladowi. Wymaga to taktu i glebokiej znajomosci ludzkiej
natury w catej jej ztozonosci i r6znorodnosci. W takim dialogu kazda

25 M. Archer, Czlowieczeristwo..., s. 230-231; o specyficznej zdolnosci cztowieka
do refleksyjnego przepracowywania wtasnego zycia emocjonalnego pisal réwniez
Taylor: ,,cztowiek nie jest zwierzeciem, ktéremu dodano racjonalno$¢; przeciwnie:
jest gleboko swoista caloScia, gdzie refleksyjna $wiadomo$¢ zdolna jest zmienic¢
wszystko: uczucia, pragnienia, a nawet instynkt samozachowawczy” - Ch. Taylor,
Hegel and Modern Society, Cambridge 1979, s. 19; cytuje w przekladzie Agaty Bie-
lik-Robson za: A. Bielik-Robson, Wstep, [w:] Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci...,
XXVIIL.

26 Dialog egzystencjalny jako specyficzna forme relacji dialogicznej, wyrédznia-
jaca sie spoéréd innych form, takich jak dialog sokratejski lub dialog intelektualny,
charakteryzuje blizej A. Pobojewska, Edukacja do samodzielno$ci. Warsztaty z do-
ciekarn filozoficznych. Teoria i metodyka, £.6dZ 2019, s. 102-106.
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ze stron lepiej poznaje siebie sama*’ i kazda uzyskuje szanse osobistego
rozwoju dzieki rozwinieciu sztuki autointerpretacji*® przy uzyciu nowo
nabytych ram pojeciowych i kompetencji jezykowych, wzbogacajacych
,stownik finalny”?9, jakim postuguje sie podmiot w konwersacji we-
wnetrznej i w komunikacji z otoczeniem.

Rezultatem ,dialogicznego rozjasnienia” nie musi by¢ pelne poro-
zumienie co do interpretacji sytuacji egzystencjalnej ani tym bardziej
uzgodnienie ocen. W praktyce pedagogicznej niejednokrotnie docho-
dzi do ,dialogu niekonsensualnego”3°, ktéry zamiast synchronizacji
stanowisk przynosi mozliwo$¢ samodzielnego dostrzezenia, zrozu-
mienia i przepracowania elementéw wtasnej postawy wprowadzaja-
cych najwieksze zakl6cenia w procesy autokreacji i w relacje z otocze-
niem.

27 Zob. A. Wegrzecki, O poznawaniu drugiego cztowieka, Krakéw 1992; w roz-
dziale Odkrycie siebie i ksztaltowanie siebie autor pisze m.in.: ,W kontakcie z drugim
czlowiekiem dochodzi do manifestowania - szczegdlnie intensywnego w niektérych
typach spotkan i w niektérych ich fazach - wlasnego bytu cztowieka. [...] Poznanie
drugiego daje sposobno$¢ rozpoznania owego ontycznego samookreslenia, a wiec
uzyskania samookreslenia pod wzgledem poznawczym. Samopoznanie wiaze sie
bowiem z poznawaniem drugiego” (s. 129).

28 Agata Bielik-Robson, powolujac sie na Taylora, zauwaza: ,Sednem [...] wie-
lowatkowej narracji Taylora [...] jest przeSwiadczenie, ze »czlowiek jest zwierze-
ciem dokonujacym autointerpretacji«: zwierzeciem, ktérego tozsamos$¢ zalezna jest
od sposobu, w jaki pojmuje on sam siebie” - A. Bielik-Robson, Wstep, [w:] Ch. Tay-
lor, Zrédla podmiotowodci..., XXIIL.

29 ,Stownik finalny” to zasob stéw i towarzyszacych im przedstawien, wy-
obrazen i prze$wiadczen oraz indywidualny styl formutowania mysli, nieodtacznie
zwigzany z jednostkowym podmiotem i wspoétkonstytuujacy jego tozsamosc¢; zob.
R. Rorty, Przygodno$¢, ironia, solidarno$¢, przet. W. Popowski, Warszawa 2009,
S. 25-26 1 121-123.

30 L. Koczanowicz, Polityka dialogu. Demokracja niekonsensualna i wspél-
nota krytyczna, Warszawa 2015, S. 193; autor pisze: ,uwazam, zZe demokracja
niekonsensualna moze by¢ »trzecia droga« pomiedzy antagonistycznym a dialo-
giczno-konsensualnym pojmowaniem demokracji. Punktem wyjécia mojego rozu-
mowania jest teza, ze dialog demokratyczny moze prowadzi¢ do rozumienia, ale
niekoniecznie do porozumienia. [...] Przyjmowanie roli innego [...] nie oznacza, ze
musimy sie z innym zgadzaé; oznacza raczej, ze jesteémy zdolni do patrzenia na
$wiat jego oczami” (s. 193-198); rozwijana przez autora na gruncie filozofii polity-
ki kategorie dialogu niekonsensualnego mozna réwniez rozpatrywaé w obszarze
filozofii i pedagogiki dialogu.
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Od16z ten artykut i zréb co$ dobrego

Zdarza sie rowniez, i to coraz czesciej, ze w obrebie spotkania zaistnieja
okoliczno$ci, w wyniku ktérych dialog stanie sie praktycznie niemoz-
liwy. Przeszkoda moze by¢ np. niesp6jnos¢ kodéw kulturowych, w ob-
rebie ktorych funkcjonuja rozméwcy?, lub wystepowanie ktoérego$
z czynnikéw uniemozliwiajacych rozmowe, o jakich pisat Hans-Georg
Gadamer3* Tam, gdzie mowa jest przeszkoda w porozumieniu, narze-
dziem moze sta¢ sie czyn. Inicjowanie dziatann spotecznych, niosacych
pomoc konkretnym osobom lub placéwkom opiekuniczym, w ktoére
mozna zaangazowaé mlodziez w sposéb bezpieczny i odpowiedzialny,
stwarza mozliwo$¢ realnych osiagnie¢ wychowawczych, czesto przekra-
czajacych pierwotne nadzieje i wyobrazZenia. Racje ma bowiem Charles
Taylor, twierdzac, ze wéréd zasobéw duchowych czlowieka plasuje sie
zdolnoé¢ do ,silnych wartoSciowan”s3, ktore ,pociagaja za soba rozréz-
nienia na to, co sluszne i niestuszne, lepsze i gorsze, wyzsze i nizsze”,
pozostajac pierwotne i niezalezne w stosunku do owych rozréznien3+.
Zdolnos¢ ta, bedaca niczym innym niz pierwotna wrazliwoscia na dobro
i réwnie pierwotna odraza wobec zta, ujawnia sie w duszy ludzkiej wow-
czas, gdy pojawia sie spontaniczna okazja, by rozsmakowacl sie w czy-
nieniu dobra blizniemu.

O tak wtasénie rozpoczetej, glebokiej przemianie duchowej bohatera,
zainicjowanej przez dyskretna i delikatna, lecz imponujaco konsekwent-
na inspiracje wychowawcza ksiedza Jana Kaczkowskiego, opowiada film
Johnny®*. O skuteczno$ci postawy polegajacej na zastapieniu dziatania

31 Mowit o tym prof. Jan Miodek podczas wyktadu Polszczyzna najmtodszych
pokoleri, wygltoszonego 12.01.2012 r. w sali Rady Wydzialu Filologicznego Uniwer-
sytetu Slaskiego; zob. https://www.youtube.com/watch?v=1LKIXsd6kh8 (dostep
16.08.2023).

32 H.-G. Gadamer, Die Unfédhigkeft zum Gespréch, [w:] tegoz, Gesammelte Wer-
ke, Bd. 2, Hermeneutik II, Wahrheit und Methode: Ergdnzungen, Register, Tiibingen
1986, s. 207-215; przeklad polski: H.-G. Gadamer, Niezdolnos$¢ do rozmowy, przet.
B. Baran, ,Znak” 1980, 3, s. 369-376.

33 Ch. Taylor, Zrédta podmiotowosci..., s. 12; por. Ch. Taylor, What is Human
Agency?, [w:] Philosophical Papers, t. I - Human Agency and Language, Cambridge
1985, s. 74. )

34 Tenze, Zrédla podmiotowosci..., s. 12; na s. 910 swego dzieta autor doda-
je: ,Jako spadkobiercy tego rozwoju [nowozytnych koncepcji moralnych - przyp.
K.W.] szczeg6lnie mocno czujemy potrzebe uniwersalnej sprawiedliwosci i czy-
nienia dobra”.

35 Johnny - film polski, rez. D. Jaroszek, scen. M. Kraszewski, dystryb. Next
Film, premiera 12.09.2022 r., w roli gléwnej D. Ogrodnik, https://player.pl/filmy-
-online/johnny,247128?saids=58700008212765782_p74631293605&gclid=CjwK-
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stowem przez wspdlne czynienie dobra opowiada z kolei ksiazka siostry
Malgorzaty Chmielewskiej Odtéz te ksiazke i zréb co$ dobrego. W roz-
dziale zatytutowanym Spotkanie autorka pisze:

Widziatam kiedy$ zdjecie, przedstawiajace uposledzonego hinduskie-
go chlopca, ktéremu stary czlowiek gral na flecie. Daje sobie glowe
uciaé, ze [...] tym, co chcial przekazac temu dziecku, byta mitos¢. Dla-
tego nasze spojrzenie na $wiat musi by¢ spojrzeniem poszukujacym
spotkania. [...] Takich spotkan, ktére zmienily zycie ludzi, jest w hi-
storii bardzo duzo. [...] To dziala w dwie strony. Spotkanie z drugim
cztowiekiem ma przede wszystkim stworzy¢ sfere piekna i harmonii.
Ale réwnocze$nie ma pomodc drugiemu cztowiekowi wzrasta¢ w mito-
$ci. Na tym polega mito$¢e.

Zakonczenie

Mtodziez jest przyszloscia $wiata - powtarzal wielokrotnie Jan Pawet II.
To, w jakim kierunku podazy przyszly Swiat, gdy odpowiedzialnos¢
za jego dalszy rozwdj przejmie obecne mtode pokolenie, w niematym
stopniu zalezy od pracy wychowawczej, ktora toczy sie dzi§ wszedzie
tam, gdzie doros$li chca przekaza¢ mlodym swoja wiedze, doSwiadcze-
nie i warto$ci. Nietatwo znalez¢ przyktad pracy bardziej niewdziecznej
i bardziej brzemiennej w dalekosiezne skutki - dalekosiezne, gdyz efek-
ty wychowania ujawniaja sie dopiero po latach i trwaja do konca zy-
cia, przynoszac czasem chwale, a niekiedy wstyd i zazenowanie. Rzadko
zdajemy sobie sprawe, jak wiele w Zyciu cztowieka zalezy od tego, kim
byli jego wychowawcy - jakie warto$ci wnie$li w indywidualne Ja aksjo-
logiczne, jakie postawy uksztalttowali, jakie $lady pozostawili w sercu,
umysle i duszy wychowanka. W tym kontekscie warto podda¢ refleksji
przede wszystkim te okolicznoé¢, ze najskuteczniejszq droga trwatego
i przynoszacego pozytywne efekty dziatania wychowawczego jest spo-
tkanie, a tam, gdzie uda sie przezwyciezy¢ przeszkody i negatywne uwa-
runkowania, tam z pomoca przychodzi réwniez dialog.

CAjws_GmBhBIEiwA5QSMxFViGXk_ xahzaeYx3JHWT10ETigOMZorsgi-auKMBAm-
7SkcUL5bqyBoCXMoQAvVD_BwE&gclsrc=aw.ds (dostep: 16.08.2023).

36 M. Chmielewska, B. Strzelczyk, P. Zytka, Odtéz te ksiazke i zréb co dobrego,
Krakéw 2017.
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Rola spotkania i dialogu w wychowaniu do warto$ci w perspektywie
realizmu krytycznego Margaret Archer

Streszczenie

Czasy, w jakich zyjemy, charakteryzuja sie brakiem konsensusu co do statu-
su wartoéci moralnych oraz sposobu ich hierarchicznego uporzadkowania.
Zmienit sie tez stosunek do wartosci - coraz czeSciej sa one postrzegane jako
niezobowiazujace sugestie, pozbawione mocy imperatywnej. W takich uwarun-
kowaniach kulturowych szczegdlnie trudnym zadaniem staje sie wychowanie
mtodych ludzi do poszanowania wartosci oraz konsekwentnego kierowania sie
w zyciu $wiadomie przyjetymi zasadami moralnymi. Od wychowawcy oczeku-
je sie poglebionej znajomosci ludzkiej natury w catej jej ztozonosci i r6znorod-
noéci, umiejetnoéci realistycznej oceny sytuacji wychowawczej oraz otwartosci
na spotkanie i partnerski dialog z wychowankami. Artykut ukazuje wartosciowe
inspiracje, jakie mozna wywie$¢ z realistycznej antropologii Margaret Archer,
a nastepnie przedstawia reinterpretacje wywiedzionych tez w perspektywie re-
fleksji aksjologicznych Jézefa Tischnera, wzbogacona o najwazniejsze elementy
charakterystyki nowoczesnej podmiotowosci dokonanej przez Charlesa Taylo-
ra. Zawarta w zaprezentowanych zrédltach wiedza o czlowieku, o motywach
jego dziatania wynikajacych z uksztaltowanej przez dotychczasowe do$wiad-
czenia zyciowe struktury trosk, o powszechnej sktonnosci do niedostrzegania
rzeczywistego zakresu podmiotowego sprawstwa pomimo ograniczen stwarza-
nych przez ramy struktury spotecznej, o relacji miedzy subiektywnie przezy-
wanymi troskami a refleksyjnie uksztaltowanym stosunkiem do wartoéci, o nie
zawsze u$wiadamianym, lecz stale obecnym ponadkulturowym zZrédle pierwot-
nych intuicji moralnych i réznorodnosci sposobéw ich interpretacji przy uzyciu
ram pojeciowych wypracowanych w obrebie ontologii moralnej, bedacej czeécia
dziedzictwa kulturowego oraz o powszechnym zagubieniu w nadmiarze nieupo-
rzadkowanych informacji i sprzecznych wzorcéw postepowania, powinna sta¢
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sie istotna czescig wyposazenia intelektualnego wychowawcy. Na fundamencie
tej wiedzy bedzie on wlasciwie przygotowany do roli inspiratora i animatora
spotkan z poszukujacymi sensu i celu zycia mtodymi ludZmi. Jedna z form spo-
tkania, umozliwiajaca odsloniecie i rozjas$nienie indywidualnej struktury trosk,
jest dialog egzystencjalny; inna, réwnie warto$ciowa - wspdlne dziatanie dla
dobra konkretnych oséb lub niosacych pomoc instytugcji.

Stowa kluczowe: wychowanie, wartoéci, realizm krytyczny, spotkanie, dialog
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The role of encounter and dialogue in value education.
From the perspective of Margaret Archer’s critical realism

Abstract

The times we live in are characterized by a need for more consensus on the sta-
tus of moral values and how to organize them hierarchically. Attitudes to values
have also changed - they are increasingly seen as non-committal suggestions
devoid of imperative power. In such cultural conditions, raising young people
to respect values and consistently follow consciously accepted moral princi-
ples in life becomes a challenging task. The educator is expected to have an in-
depth knowledge of human nature in all its complexity and diversity, the ability
to realistically assess the educational situation, and openness to meeting and
partner dialogue with his pupils. The article shows the valuable inspirations
that can be derived from the realistic anthropology of Margaret Archer. Then
it presents a reinterpretation of the derived theses from the perspective of the
axiological reflections of Jozef Tischner, enriched by the essential elements of
the characterization of modern subjectivity made by Charles Taylor. Contained
in the presented sources is the knowledge of man, of the motives of his actions
resulting from the structure of concerns shaped by past life experiences, of the
common tendency to underestimate the actual scope of subjective causation
despite the limitations created by the framework of the social structure, of the
relationship between subjectively experienced concerns and reflectively formed
attitude to values, about the not always realized but ever-present cross-cultural
source of primary moral intuitions and the variety of ways of interpreting them
using the conceptual framework developed within the moral ontology, which
is part of the cultural heritage, and about the common confusion in the ex-
cess of disordered information and contradictory patterns of behaviour, should
become an essential part of the educator’s intellectual equipment. Based on
this knowledge, he will be adequately prepared for inspiring and animating
meetings with young people seeking meaning and purpose in life. One form
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of discussion, which makes it possible to unveil and illuminate the individual
structure of concerns, is existential dialogue; another, equally valuable, is joint
action for the benefit of specific individuals or aiding institutions.

Keywords: education, values, critical realism, encounter, dialogue
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