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Odpowiedzialno$¢ moralna w etyce filozoficznej
Roberta Spaemanna’

Pojecie odpowiedzialnoéci jest jedna z podstawowych kategorii antro-
pologiczno-etycznych. Jest ono bowiem zwigzane z dziataniem bytu oso-
bowego, ktéry ma intelekt i wolna wole, dzieki czemu, podejmujac od-
powiednia decyzje, wybiera okre$lone postepowanie. Z tego tez tytutu
ponosi za nie odpowiedzialno$¢. Warto zatem zapoznad sie blizej z ta
tematyka, rozwijana miedzy innymi przez jednego z najwybitniejszych
wspotczesnych myslicieli niemieckich - Roberta Spaemanna. W niniej-
szych analizach zostana podjete wybrane i wspotcze$nie szczegdlnie do-
nioste watki dotyczace odpowiedzialnosci w ujeciu tego mysliciela. Naj-
pierw zostanie ukazane rozumienie tej problematyki przez Spaemanna
w jego krytycznej dyskusji z utylitarystycznym wariantem odpowie-
dzialnosci pod postacia konsekwencjalizmu. Stanowisko Spaemanna jest
godne szczegblnej uwagi, zwazywszy na to, jak istotne miejsce zajmuje
ta orientacja etyczna we wspoétczesnej mysli, a jednoczesnie, jak bardzo
musiata sie zadomowi¢ w mentalno&ci licznych grup spotecznych, skoro
media, kaznodzieje polityczni i religijni sugeruja dzisiaj odpowiedzial-
no$¢ wiasdnie tego rodzaju®. Nastepnie zostanie rozpatrzona interesuja-
co ujeta przez Spaemanna, chociaz by¢ moze dla niektérych znawcow
zagadnienia brzmigca kontrowersyjnie, kwestia odpowiedzialnosci za

1 Robert Spaemann (urodzony 5 maja 1927 w Berlinie, zmart 10 grudnia 2018 roku
w Stuttgarcie) to jeden z najbardziej znanych, wptywowych i szanowanych w catym
$wiecie wspotczesnych filozoféw niemieckich. Wzbudzit takze zainteresowanie przed-
stawicieli innych nauk tak w swoim rodzinnym kraju, jak i za granica. Zlozyly sie na to
miedzy innymi charakterystyczne walory jego twoérczosci: mistrzostwo stylu wypowie-
dzi, wnikliwoé¢, fundamentalny charakter rozpatrywanych kwestii, jak tez oryginalnos¢
i klarowno$¢ formutowanych pogladéw. Dorobek Spaemanna jest rozlegty i doniosty
przynajmniej w dziewieciu dziedzinach: filozofii praktycznej (etyce), antropologii filozo-
ficznej, filozofii przyrody, filozofii religii, ekologii, bioetyce, pedagogice, filozofii prawa
i estetyce. Ksiazki Spaemanna zostaly dotad przetoZone na czternascie jezykow.

2 Istnieja wprawdzie przektady na jezyk polski niektérych dziel Spaemanna i nie-
kiedy beda tu przywotywane, autor artykulu korzystal jednak zazwyczaj z oryginalnych
niemieckojezycznych wydan jego prac. Zob. Robert Spaemann, ,Wer hat wofiir Veran-
twortung? Kritische Uberlegungen zur Unterscheidung von Gesinungsethik und Verana-
twortungsethik”, w: Robert Spaemamm, Grenzen Zur ethische Dimension des Handelns
(Stuttgart: Klett-Cotta, 2001), 223.
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przyszte pokolenia. Jest to tematyka jak nigdy dotad pilna i wrecz palaca,
gdyZz obecnie podaje sie¢ w watpliwo$¢ przyszla egzystencje ludzkosci.
Poza tym w artykule przedstawiono czeSciowo to, co R. Spaemann pisat
na temat odpowiedzialnosSci chrze$cijanina-katolika. Osobno natomiast
zaprezentowano analizy po$wiecone Spaemannowskiej koncepcji etyki
filozoficznej.

Spaemanna rozumienie etyki filozoficznej
(filozofii moralnej)3

Robert Spaemann nie podaje jednego okreslenie etyki, wzglednie filo-
zofii moralnej. Wedlug niego zatem ta filozoficzna dziedzina to przede
wszystkim refleksja nad uwarunkowaniami spelnionego (szcze$liwego)
zycia®. Jednocze$nie rozumie ja jako probe udzielenia odpowiedzi na so-
kratejskie pytanie, jak powinniémy zy¢>. Nie ma jednak zadnej sprzecz-
noSci w takim przedstawieniu tego zagadnienia. Okreélenie etyki jako
préby odpowiedzi na pytanie jak powinno sie zy¢, wiaze sie z jej rozu-
mieniem jako ,refleksji nad uwarunkowaniami spelnionego zycia”. Takie
zycie stanowi cel cztowieka. Wszak najpierw nalezy poznaé te uwarun-
kowania, a nastepnie je urzeczywistnia¢, aby nasza egzystencja osiagne-
ta cel, czyli okazatla sie spetniona (szczesliwa). Gdy tak sie dzieje, odpo-
wiedZ na pytanie, jak powinniSmy zy¢, zostaje faktycznie, a nie tylko
teoretycznie zrealizowana.

Dodajmy, Zze w innym miejscu Spaemann definiuje etyke jeszcze ina-
czej. Traktuje ja jako nieustanna, krytyczna, czyli kierowana namystem
rozmowe na temat istniejacych pogladéw®. Takie jej postrzeganie zno-
wu harmonizuje z dwoma przytoczonymi juz jej okreéleniami. W jakim
bowiem celu dokonujemy krytycznej refleksji nad pogladami, ktdre ist-
nieja w historii filozofii?. Otdz nie w zadnym innym, jak tylko po to, aby
odrzuci¢ btedne, a przyswoi¢ prawdziwie stuszne. Ostatecznie chodzi
0 rzecz sama, to jest o to, na czym polega spetnione (szczesliwe) zycie.

3 Spaemann w duchu mysli klasycznej uzywa zamiennie nazw ,etyka filozoficz-
na” i ,filozofia moralna”. Robert Spaemann, ,Was ist philosophische Ethik?”, w: Robert
Spaemann i Walter Schweidler, Ethik Lehr- und Lesebuch: Texte - Fragen - Antworten
Taschenbuch (Stuttgart: Klett-Cotta, 2012), 12.

4 Robert Spaemann, Gliick und Wohlwollen Versuch iiber Ethik (Stuttgart: Klett-
-Cotta, 1993), 183-184.

5 Robert Spaemann, Moralische Grundbegriffe (Miinchen: Verlag C.H. Beck,
1994), 25.

6 Spaemann, ,Was ist philosophische Ethik?”, 12. Stefan Meisert przy definiowaniu
etyki w ujeciu Spaemanna podaje tylko takie jedno jej brzmienie. Zob. Stefan Meisert,
Ethik, die sich einmischt (Freiburg, Wien: Verlag Herder, 2015), 139.
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W tym kontekécie Spaemann w swoich analizach dyskutuje z odmienny-
mi doktrynami etycznymi.

Spaemann zasadniczo opiera sie na mysli Arystotelesa i Tomasza
z Akwinu. Wskazuje na to przywolanie w dociekaniach na temat warun-
kéw spelnionego zycia (o ktérym refleksje przeprowadza etyka) miedzy
innymi roli cnét, wychowania, prawa, instytucji publicznych, egzysten-
¢ji zgodnej z rozumem. Jednocze$nie monachijski mysliciel pokazuje,
ze okre$lone watki innych teorii etycznych nie sa sprzeczne z doktry-
na tych wielkich myélicieli i z tego powodu postanowil je uwzglednic¢
i wlaczy¢ do swej doktryny. Chodzi tu zwlaszcza o ujecia Kanta, Hegla
i Maxa Schelera. Spaemann wlaczyt do swych rozwazan Kanta poniewaz
on, podobnie jak Tomasz z Akwinu, wyr6znit pojecie godnosci ludzkiej.
(Kazdy z nas, wedtug Kanta, od chwili poczecia ma godno$¢ bezwzgled-
na, a nie relatywna i dlatego nalezy mu okazywac respekt). Tego za$ nie
uczynil Arystoteles. Zaskakujace natomiast wydawac¢ sie moze uwydat-
nienie przez Spaemanna elementu mysli heglowskiej. Ma to jednak swe
uzasadnienie w jej pokrewienistwie z wizja arystotelesowska’. Idealista
niemiecki w przeciwienistwie do Kanta, ale analogicznie jak Arystoteles,
stusznie zaakcentowatl znaczenie dla spelnionego zycia ré6znych form in-
stytucjonalnych (paristwa, spoteczeristwa, Ko$ciota, rodziny) 8. Wreszcie
Spaemann znaczaco uwzglednit filozofie wartosci Schelera, jakkolwiek
krytycznie odnosil sie do uzywania w filozofii samego pojecia wartosci®.

W wielu miejscach swych analiz etycznych Spaemann akcentowat
znaczenie metafizyki. Konstatowat to lapidarnym stwierdzeniem, Ze nie
istnieje etyka bez metafizyki'. Teoria etyczna oderwana od metafizycz-
nego kontekstu" jest niezrozumiata™.

Jednoczesnie trzeba powiedzied, Ze w prezentacji swej teorii etycznej
Spaemann byt wolny od eklektyzmu3. MySliciel ten nie usitowal stwarzaé
nowej doktryny, lecz jasno ukazywat i precyzowat to, co zasadniczo taczy
Arystotelesa, Tomasza z Akwinu, Kanta i Hegla. Jak jednoznacznie wynika

7 Spaemann, Gliick und Wohlwollen Versuch tiber Ethik, 25.

8 Ibidem, 24-25.

9 Powodem jest miedzy innymi, zdaniem Spaemanna, trudno$¢, jaka sprawia usta-
lenie sposobu istnienia wartoéci. J6zef Kozuchowski, Spér o cztowieka we wspéiczesnej
filozofii niemieckiej (Pelplin: Bernardinum, 2006), 156.

10 Spaemann, Gliick und Wohlwollen Versuch iiber Ethik, 11, 132, 253.

11 O zwiazkach etyki z metafizyka w ujeciu Spaemanna pisat autor tej ksiazki w in-
nej swojej ksiazce: O cztowieku i moralnosci w filozofii Roberta Spaemanna (Lublin: TN
KUL, 2013), 241-244.

12 Rolf Schonberger, ,Robert Spaemann: Brillianz des Stils, Klarheit der Gedanken”,
Tages Post, 27 Dezember 2018, s. 5.

13 W eklektyzmie laczy sie elementy réznych kierunkéw, szkét i systemoéw. Zob.
Simon Blackburn, Oksfordzki stownik filozoficzny, red. nauk. Jan Wolenski (Warszawa:
Ksiazka i Wiedza, 1997), 102.
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z jego analiz, w istocie sa to treéci przeciwstawne gléwnym tendencjom w
etyce wspoétczesnej (takim jak konsekwencjalizm, utylitaryzm i hedonizm).

Podmiot i zakres odpowiedzialnosci

W punkcie wyjécia swoich analiz o odpowiedzialnoSci moralnej Spae-
mann najpierw stawia pytanie, kto i za co jest odpowiedzialny, czyli jaki
jest zakres naszej odpowiedzialno$ci. Kwestia, jaki jest jej zakres, wiaze
sie bezpos$rednio i $cile z tym, kto jest jej podmiotem. Spaemann, cho-
ciaz wskazuje takze tzw. podmiot zbiorowy (panstwo, nardd, Kosciét), to
jednak w analizach o odpowiedzialno$ci zasadniczo odwotuje sie do pod-
miotu indywidualnego, czyli osoby ludzkiej. Podmiotem (czyli owy ,.kto”)
jest ten, kto nawiazuje relacje moralne. Odpowiedzialno$¢ bowiem, jak
akcentuje Spaemann, ptynie zawsze z sytuacji, w ktorej sie znajdujemy,
czyli z relacji moralnych. Relacjami tymi sa na przyktad przyjazi, matzen-
stwo, relacja dzieci i rodzicéw, lekarza i pacjenta, kaptana z wiernymi, na-
uczyciela i ucznia, relacja miedzy wspo6lpracownikami w pracy itd. (Sa to
zatem jednocze$nie relacje o charakterze spotecznym).Plynacego z nich
dobrodziejstwa w kreowaniu moralnego rozwoju naszej osoby nie mozna
niczym zastapié. ,Moralna natura cztowieka rozwija sie dopiero w tych
relacjach” - podkre$la Spaemann'. Relacje te wszakze i odpowiadajace
im dzialania nie sa $rodkami do celu, lecz integralnymi elementami ,,zycia
wlasciwego” (richtiges Lebens) czyli cnotliwego, zorientowanego na do-
bro i harmonizujacego (zgodnego) z normami moralnymi. Odpowiedzial-
nos¢ moralna jest bowiem wlasciwa merytorycznie i nieznieksztalcona
przez egoizm, namietno$¢ lub fanatyzm realizacja relacji moralnych®.

Warto przy tym dodad, podkresla Spaemann, ze zyjemy w wielu re-
lacjach moralnych, ktére sa zrédltem réznych odpowiedzialnosci mo-
ralnych. Zdaniem Spaemanna mozna wskaza¢ hierarchie takiej odpo-
wiedzialnoSci, czego on sam nie czyni, podkreslajac, ze w konteks$cie
rozwazan, ktére podejmuje, nie jest to nieodzowne. Takiej hierarchii
nie mozna bowiem zastapi¢ jakimkolwiek rodzajem odpowiedzialno-
§ci w rozumieniu konsekwencjalistéw, prezentujacej sie wtasciwie jako
swoiscie uniwersalna i raczej majaca mato wspoélnego (albo nawet nic,
jak to jeszcze zostanie rozja$nione nieco dalej) z odpowiedzialnoscia
etyczna w klasycznym znaczeniu (Arystoteles, $w. Tomasz z Akwinu,
Kant, etos chrzescijaniski) .

14 Spaemann, ,Wer hat wofiir Verantwortung?”, 26.

15 Ibidem, 226.

16 Spaemann, podobnie jak inni znawcy zagadnienia, wymienia dwa zasadnicze
typy tej etycznej orientacji: konsekwencjalizm czynu i konsekwencjalizm regut. Por. Ta-
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Spaemann odstania tto narodzin i rozkrzewienia sie konsekwencjali-
stycznej etyki, za ktéra opowiedziala sie niestety takze wiekszos¢ wspot-
czesnych katolickich teologdw niemieckich".

Ateistyczna cywilizacja sktania sie w moralnoéci ku totalnemu konsekwen-
cjalizowi juz dlatego, poniewaz tam, gdzie BOg nie jest rozumiany jako Pan
historii, ludzie ulegaja pokusie, aby przejaé calkowita odpowiedzialno$¢ za
to, co sie wydarza, usuwajac w ten spos6b réznice miedzy moralnoscia i fi-
lozofia dziejowS.

W $wietle tej doktryny jesteémy odpowiedzialni za wszystko, a przy-
najmniej za to wszystko, co mogliémy przewidzie¢. Pod sformulowaniem
»Za wszystko” kryje sie my$l o odpowiedzialnosci za wszelkie nastepstwa
kazdego naszego dzialania i zaniechania®. Jezeli jednak tak pojmuje sie
odpowiedzialnoé¢, czyli w sposéb, w jaki interpretuje ja ten utylitary-
styczny nurt, woéwczas ipso facto niszczy sie sama idee odpowiedzialno-
Sci. Inaczej méwiac, dezawuuje sie pojecie odpowiedzialnosci etycznej
przez jej nadmierne rozszerzenie*. Spaemann zauwaza przy tym inne
jeszcze racje, dla ktorych idea odpowiedzialnosci moralnej w wyobraze-
niu teoretykdéw konsekwencjalizmu musi lec w gruzach. Tak sie dzieje
m.in. dlatego, Ze jej przestanie, jesli dogtebnie pojmowane, wyklucza,
by mozna bylo méwi¢ o dziataniu moralnym?*. Idea ta bowiem pozwala
podwazaé zasadnos¢ tradycyjnego odréznienia przykazan i rad ewange-
licznych i oferowaé w zamian prawo kazdego z nas do dowolnego ksztat-
towania swojego zycia®*. Dlatego, wedlug stusznego osadu Spaemanna,
idea odpowiedzialnosci moralnej wykreowanej przez konsekwencjalizm
jest nie do przyjecia jako utopijna®.

Moralna odpowiedzialno$¢ jest tylko wtedy godna takiej nazwy, gdy
jest skonkretyzowana, ograniczona, a jej ramy zostaty zakreslone. Wow-
czas staje sie wiadome, za co ponosimy odpowiedzialnos¢, a za co nie.
Stusznie nie zaktada sie bowiem, ze musimy za kazdym razem odpowia-

deusz Biesaga, ,Konsekwencjalizm”, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. Andrzej
Maryniarczyk, t. 5 (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2006), s. 802.

17 R. Spaemann, ,Wer hat wofiir Verantwortung?”. 221.

18 Ibidem, 237.

19 Ibidem, 227

20 Spaemann uzasadnia, dlaczego tak sie dzieje, podkreélajac, ze konkretna odpo-
wiedzialno$¢ dziatajacych ludzi staje sie czysta instrumentalna funkcja w ramach fikcyj-
nej odpowiedzialno$ci zbiorowej. Ibidem, s. 223.

21 Robert Spaemann, Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims, przel. Jarostaw Merec-
ki (Warszawa: Oficyna Naukowa, 2001), 122.

22 Robert Spaemann, ,Teleologiczne i deontologiczne uzasadnienie moralnosci”,
w: Robert Spaemann, Granice. O etycznym wymiarze dziatania, przel. Jarostaw Merecki
(Warszawa: Oficyna Naukowa, 2006), 428-429.

23 Spaemann, Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims, s. 122.

131



JOZEF KOZUCHOWSKI

da¢ za wszystkie skutki zar6wno kazdego dziatania, jak tez tym bardziej
kazdego zaniechania*. (Zreszta tylko przy takim zaloZeniu da sie w ogoble
zdefiniowa¢ pojecie ,,zaniechania”). Zaniechanie dziatania ztego w sobie
jest zawsze naszym obowigzkiem. Réwniez panstwo, chociaz nie zawsze
inie w kazdych okoliczno$ciach, musi zapobiega¢ takiemu dzialaniu i nie
moze go nigdy nakazywa¢, finansowacd lub utatwia¢®.

Odpowiedzialno§¢ moralna zatem ma swoje granice. Z tego powodu,
jak podkres$la Spaemann, mezczyzna nie jest odpowiedzialny za Zycie ob-
cej kobiety, ktéra mogtby uratowac przed samobodjstwem tylko przez to,
ze poszediby z nia do 16zka®*. Nie jest w tym wypadku odpowiedzialny
takze dlatego, ze wbrew temu, co sadza konsekwencjalisci, zte Srodki,
czyli czyny same w sobie moralnie niegodziwe, nie moga by¢ uspra-
wiedliwione przez dobro celu (cel nie uswieca $rodkéw). Teze te Spae-
mann ilustruje innym, réwnie dramatycznym zdarzeniem. Przywotuje
mianowicie posta¢ policjanta, ktéremu nakazano zabi¢ dwunastoletnia
zydowska dziewczynke. Mimo Ze blagala go o darowanie Zycia, nie wy-
stuchat jej prosby. Sadystyczny przetozony postawit go bowiem przed
alternatywa zabicia dwunastu innych niewinnych i bezbronnych oséb,
jesliby pozostawit ja przy zyciu. Policjant strzelil i zwariowal. Zbrodniczy
akt wzgledem niewinnej osoby nie znajduje usprawiedliwienia. Oczywi-
Scie policjant nie ponositby przeciez odpowiedzialnosci za Smier¢ owych
dwunastu ludzi, jesliby zostali zabici*’.

Owszem na gruncie konsekwencjalistycznego rachunku débr i teo-
rii optymalizacji mozna wytlumaczy¢, ze $mier¢ jednego jest lepsza niz
$mier¢ tych kilkunastu ludzi, ale nie z punktu widzenia chrzeScijanskiej
nauki o sprawiedliwym, godnym ludzkiej osoby Zyciu. Nauka ta nie pod-
daje sie i nie podda takiej logice?. Wszelki rachunek débr koriczy sie tam,
gdzie chodzi o bezpos$rednie zabicie bezbronnego i niewinnego czlowie-
ka. Takie zabdjstwo jest zawsze aktem ztym samo w sobie®.

Odpowiedzialno$¢ chrzescijanina za drugiego cztowieka3®

Spaemann problematyki tej dotyka m.in. w kontekScie rozwazan
o chrzescijaniskiej cnocie nadziei. Wedlug niego chrzescijanin-katolik

24 Spaemann, Moralische Grundbegriffe, s.70.

25 Spaemann, ,Wer hat wofiir Verantwortung?”, 235.

26 Ibidem, s. 227.

27 Ibidem, s. 237.

28 Spaemann, Moralische Grundbegriffe, s. 70-71.

29 R. Spaemann, ,Wer hat wofiir Verantwortung?”, 235.

30 Pod pojeciem chrzescijanina w konteksScie tresci przedstawionych w artykule
Spaemann mial na mysli zwlaszcza chrzescijanina-katolika, stosujacego sie do wskazan
Stolicy Apostolskiej.
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dystansujacy sie wzgledem doczesnych ideologicznych koncepcji zbawie-
nia (marksizm oraz Herberta Markusego tzw. ideologii przyjemno$ci)
musi liczy¢ sie z tym, Ze kto§ moze postawi¢ mu nastepujacy zarzut: Jesli
na tym polega chrzeScijanistwo, to wlasciwie jego wyznawcy nie sg do-
mownikami tego $wiata. Tak, rzeczywiscie, nadzieja chrzeScijanina nie
powinna kierowa¢ sie ku temu $wiatu - podkresla Spaemann3'. Jak bo-
wiem méwi Pismo Swiete, a za nim liturgia: ,Nasza ojczyzna jest w nie-
bie” - Flp 3,20. Nie oznacza to jednak ucieczki chrzescijanina przed,
nawet doczesna, odpowiedzialno$cia za innych. Przeciwnie, nieodzowne
jest nieustanne zaangazowanie wyznawcé4w Chrystusa na rzecz dobra
wspo6lnego3?. Owszem, religie chrzescijaniska od wewnatrz definiuje wia-
ra w zycie wieczne3?. W swej istocie jednak religia chrzescijariska jest
miloscia i uczy, Ze nalezy kocha¢ bezwarunkowo, nawet po$wiecié same-
go siebie. Dlatego spelnia ona wielorakie funkcje spoleczne i psychiczne.
Oddziatuje na styl zycia i stan duchowy chrzeScijan3+.

To, Ze chrzeScijanie — wyrazajac sie obrazowo - nie maja swojej 0j-
czyzny na tym $wiecie, lecz Zyja oczekiwaniem, ktére wykracza poza ten
$wiat, nie czyni ich nieuzytecznymi w zyciu doczesnym. Rzecz sie ma
przeciwnie. Istota etyki chrzeScijariskiej w jej ujeciu katolickim nie jest
bowiem jaki$ kodeks przepiséw prawnych, lecz pozytywne podjecie od-
powiedzialnosci za dobra powierzone ludziom. Owa odpowiedzialnos¢
jest przede wszystkim pozytywna odpowiedzialno$cia ludzi za siebie
nawzajem. Spaemann obrazuje ten imperatyw przyktadem z najnow-
szej historii, stwierdzajac, ze wiekszo$¢ Niemcéw moéwi, iz nie wiedzia-
ta, co w czasie wojny dzialo sie z Zydami. Czy nie jest to jednak préba
samousprawiedliwienia? Czy po deportacji Zydéw jego rodacy nie po-
winni byli zapytaé: Gdzie jest moéj brat? - stusznie zauwaza niemiecki
myséliciel.

Jakkolwiek, z jednej strony, méwiac stowami Pisma $w., ,,zycie chrze-
Scijan jest ukryte z Chrystusem w Bogu” (por. Kol 3,3), to z drugiej stro-
ny owoce, ktore z tego zycia sie rodza, maja by¢ widoczne dla kazdego
z ludzi. Konkretyzacja mitoSci Boga jest mito$¢ blizniego, motywujaca
do tego, by centrum swojego $wiata uczynié Boga i drugiego cztowieka,
a siebie umiesci¢ w cieniu®*.

31 R. Spaemann, ,Wer hat wofiir Verantwortung?”, 235.

32 Podobny poglad prezentuje Benedykt XVI w encyklice Spe Salvi.

33 Robert Spaemann, Das unsterbliche Geriicht Die Frage nach Gott und die
Téduschung der Moderne (Stuttgart: Klett-Cotta, 2007), 8.

34 Robert Spaemann, Kroki poza siebie, przel. Jarostaw Merecki (Warszawa: Oficy-
na Naukowa, 2012), 294.

35 Robert Spaemann, ,Verantwortung als ethischer Grundbegriff”, w: Robert Spae-
mann, Grenzen Zur ethische Dimension des Handelns (Stuttgart: Clett-Cotta, 2001), 217.

36 Ibidem, 221.
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Postawe chrzesScijanina, ktéry wie, ze zycie nie jest funkcja umiera-
nia, lecz odwrotnie - $mier¢ jawi sie jako funkcja Zycia, cechuje szcze-
gblna cze$¢ wihasnie dla ludzkiego zycia. Dlatego nieprzypadkowo jed-
nym z tytuléw do szacunku dla chrzescijan, zwtaszcza dla katolikéw we
wspolczesnym Swiecie bylo dotychczas to, Ze sa niezawodnymi obron-
cami ludzkiego Zycia od jego poczatku az do naturalnej $mierci. Dzisiaj
tym bardziej powinni oni niezawodnie broni¢ godnosci ludzkiego zycia
i przeciwstawié sie tendencjom do sztucznego konstruowania jego po-
czatku, jak i wywolywania nienaturalnego konca. Cze$¢ dla ludzkiego
zycia zakazuje, by sztucznie wymuszaé zaistnienie czlowieka. Niestety
dzieje sie tak w wyniku zaplodnienia in vitro. Powinno nam dawa¢ do
mys$lenia, ze w Credo wyznajemy, Ze wierzymy w Syna Bozego Jedyne-
go - Filium Dei unigenitum - zrodzonego, a nie stworzonego, zrodzone-
g0, a nie uczynionego, nie wyprodukowanego - genitum non factum. To
samo dotyczy konica doczesnego zycia. ChrzeScijanie musza sie sprzeci-
wi¢ nie tylko uémiercaniu poprzez tak zwana eutanazje starszych, cho-
rych lub cierpiacych, ale takze temu, co stanowi niejako odwrotna strone
eutanazji, a mianowicie sztucznemu (przy uzyciu aparatury medycznej)
utrzymywaniu przy zyciu cztowieka, np. poszkodowanego w wypadku,
przez kilka nastepnych dni po to tylko, by pobra¢ od niego $wieze nie-
uszkodzone narzady. Jest to oszustwo wobec czlowieka, jesli kaze sie
mu takie odejScie ze Swiata rozumie¢ jako blogostawione (gr. e00avaoia
[euthanasia] - ,dobra $mier¢”). Chrzescijanina zatem cechuje wyjatko-
wa odpowiedzialno$¢ za kazde ludzkie zycie.

Odpowiedzialnos¢ za przyszite pokolenia

Zdaniem Spaemanna z kwestig odpowiedzialnoSci za przyszte pokole-
nia SciSle lacza sie problemy ekologiczne, np. gwaltowne zwiekszenie
wykorzystania przyrody przez czlowieka czy szybko rosnacy poziom
jej eksploatacji. Z tym problemem bezposrednio wiaze sie réwniez kil-
ka innych zjawisk, takich jak: ocieplanie klimatu (nie wypowiadajac sie
o tym ostatecznie, ale i nie wykluczajac w tej dziedzinie wptywu techniki
i kopalnych noénikéw energii), konieczno$¢ oszczednego gospodarowa-
nia naturalnymi dobrami, ewentualne odchodzenie od kopalnych zZrodet
energii, jeSli rzeczywiscie powodowalyby one zanieczyszczenie atmos-
fery i podnoszenie poziomu moérz¥. Jednak zdaniem monachijskiego
myséliciela, odpowiedzialno$ci za przyszite pokolenia szczegélnie dotycza
dwa zagadnienia. Pierwsze zwigzane jest ze skutkami braku respektu dla

37 Na podstawie wywiadu z Robertem Spaemannem przeprowadzonego przez au-
tora artykutu w lipcu 2016 r.
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prawa naturalnego, co przejawia sie zwlaszcza w postaci manipulacji ge-
netycznych, a takze w ideologii gender3®, zaptodnieniu in vitro, dokony-
waniu aborcji i eutanazji oraz w homoseksualizmie. Inne zagadnienie to
kwestia produkgji energii jadrowej, a zwlaszcza, bedacy tego poktosiem,
problem sktadowania odpadéw promieniotworczych. Wedlug Spaeman-
na odpowiedzialno$¢ w tej dziedzinie ludzkiej dziatalno$ci ma charakter
przede wszystkim negatywny. Co to oznacza? Jest to odpowiedzialnos¢
w postaci zaniechania okre$lonych dziatan, czyli w pierwszej kolejnosci
zarzucenia uzytkowania energii jadrowej, ale tez manipulacji genetycz-
nych. Nie jesteSmy w stanie juz teraz rozwiaza¢ probleméw przyszitych
pokolen, ale i nie mamy prawa zmuszac ich - przez nieodwracalne trans-
formacje techniczne i genetyczne - do takiego sposobu Zycia, ktérego by
nie chcieli - akcentuje niemiecki my$liciel®.

Jak juz wspomniano wedlug Spaemanna u podstaw odpowiedzialno-
Sci za przyszle generacje leza dziatania zakorzenione w prawie natural-
nym - w jego klasycznej wersji. Ma on na mysli Arystotelesa, $w. To-
masza z Akwinu, a takze mys$licieli oswiecenia (zwlaszcza Kanta), gdyz
wiekszo$¢ z nich uznawata prawo naturalne w interpretacji arystote-
lesowsko-tomistycznej*°. Nie jest ono (pierwsza regula postepowania)
prawem pozytywnym. Jawi sie jednak jako miara, wedlug ktérej okre-
§la sie prawa, uprawnienia (ustawy) oraz reguly relacji miedzyludzkich.
Prawo naturalne to prawo rozumu, co oznacza, ze jego tre$¢ wyznaczaja
wszystkie, zgodne z rozumem naturalne inklinacje#. Sktonnoéci i ten-
dencje przeciwne naturze, czyli -moéwigc stowami §w. Tomasza z Akwi-
nu - grzechy natury, na przyktad chociazby homoseksualizm, cztowiek
moca rozumu potrafi opanowac.

Za najbardziej jednak niebezpieczne skutki pogwalcenia prawa natu-
ralnego widziane w konteks$cie odpowiedzialnoéci za przyszite pokolenia
Spaemann uznaje manipulacje genetyczne oraz tendencje do wyeman-
cypowania sie z ludzkiej natury, jak okreslat on pospotu takie zjawiska,
jak gender, zaptodnienie pozaustrojowe in vitro, eutanazja, a takze abor-
cja i homoseksualizm. W przyszioSci cate spoteczenistwo nierespektuja-

38 Robert Spaemann, ,Wprowadzenie”, w: Gabriele Kuby, Globalna rewolucja sek-
sualna, przet. Dorota Jankowska i Janusz Serafin (Krakéw: Wydawnictwo Homo Dei,
2012), 17-19.

39 Spaemann, ,Wer hat wofiir Verantwortung?”, 230-231.

40 Zdaniem Spaemanna caly kanon naszej moralnoéci seksualnej czerpie swoje
uzasadnienie z etyki kantowskiej. W jej Swietle cztowieka powinno sie afirmowaé jako
osobe od chwili poczecia. Dlatego w etyce o$wieceniowej zwolennicy zaplodnienia in
vitro, aborcji i eutanazji z pewnoscia nie znajda usprawiedliwienia swojego stanowiska.
Por. réwniez: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 13: Prawo, zag. 97, art. 3, przet.,
objasn. Pius Belch (Londyn: Veritas, 1965), 310.

41 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 13: Prawo, zag. 97, art. 3, s. 95.
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odpowiedzialnoé¢ prawna, dyscyplinarna, moralna i inne. Nas bedzie in-
teresowaé odpowiedzialno$¢ wynikajaca z roli, jaka peini mediator (stad
rézne opisy mediacji) oraz odpowiedzialno$¢ zawodowa, ktéra realizuje
sie przede wszystkim w przestrzeganiu gtéwnych zasad mediacyjnych.
Zasady te odnosza sie zar6wno do osdb bedacych bezposrednio zaanga-
zowanych w konflikt, jak i innych ewentualnych uczestnikéw mediacji,
skoniczywszy na samej osobie mediatora. Stad czeste wyliczanie zasad
(np. trzy plus jedna) ktéra uwzglednia kto z uczestnikéw mediacji pod-
lega dziataniu jakiej zasady. Opisana powyzej sytuacja stanie sie bardziej
zrozumiata w kontekScie poszczegélnych dziatarn mediatora oraz na tle
procedury mediacyjnej, ktora stosuja mediatorzy. W zaleznosci od przy-
jetego systemu szkoleniowego, czy $rodowiska mediacyjnego poszcze-
gblne formy prowadzenia mediacji moga rézni¢ sie od siebie. Dlatego
w wielu materiatach szkoleniowych, publikacjach, dotyczacych mediacji,
sposoby informowania stron o zasadach mediacji sa pomijane, a gtéwny
nacisk rozwazan skoncentrowany jest przede wszystkim na tresci ptyna-
cej z tych zasad. To pewien rodzaj warsztatu mediatora, ktéry przyjmo-
wacé moze - co naturalne - r6zne formy.

Mediacje - zakres definicyjny

Pora spréobowa¢ odpowiedzie¢ na pytania: czym zatem jest mediacja?
Pewnych trudnoéci nastrecza precyzyjne rozumienie sformutowania
ADR. Czym wyjatkowym zatem cechuje si¢ wspomniana ADR, rozumia-
na jako alternatywna dla sadéw powszechnych metoda rozwiazywa-
nia konfliktéw? Jak stusznie zauwazyt Rafat Morek we wstepie ksiazki
Mediacje. Teoria i praktyka, ,uzycie okreSlenia alternatywny implikuje
pytanie: alternatywny wobec czego? Mozna wskazaé co najmniej cztery
koncepcje odpowiedzi. Wedtug pierwszej, alternatywny sposob rozwia-
zywania sporéow to kazdy tryb postepowania spornego, ktéry odbiega
od klasycznego procesu sadowego®. Zgodnie z druga to takie dziatania
w ramach procesu cywilnego i wykonywania wladzy sadowniczej, kt6-
re umozliwiaja nieantagonistyczne zakoriczenie sporu, w tym przede
wszystkim podejmowane przez samych sedziéw czynnosci, ktére maja
na celu doprowadzenie do zawarcia ugody™. Zgodnie z trzecim ujeciem

9 Lech Morawski, ,,Proces sadowy a instytucje alternatywne (na przykladzie sporéow
cywilnych)”, Paristwo i Prawo, no. 1 (Styczen 1993), 21; Lech Morawski, ,,Gtéwne proble-
my wspoélczesnej filozofii prawa. Prawo w toku przemian”, Paristwo i Prawo, no. 7 (Lipiec
1999), 228; zob. krytyke tego stanowiska w: Andrzej Wach, Alternatywne formy roz-
wigzywania sporéw sportowych (Warszawa: K.E.Liber, 2005), 123. cyt. za: Rafat Morek,
Wstep, w: Mediacje. Teoria i praktyka, red. Ewa Gmurzynska, Rafat Morek (Warszawa:
Wolters Kluwer, 2018), 28.

10 L. Morawski, ,,Gléwne problemy wspoéiczesnej filozofii prawa. Prawo w toku
przemian”, 228; krytycznie A. Wach, Alternatywne formy rozwiazywania sporéw spor-
towych, 124, zdaniem ktoérego ,realizacja przez sedziego panstwowego czynno$ci me-
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wanym. Oznaczatoby to pogwalcenie fundamentalnej réwnosci miedzy
ludZmi. Godnoé¢ osobowa cztowieka nierozdzielnie taczy sie z respektem
dla jego natury, ktérej - mimo ze jawi sie jako przygodna - nie mozna
przeksztatcac?’.

Spaemann z niepokojem skonstatowal zagrozenie wynikajace z in-
nego rodzaju manipulacji genetycznych, godzacych w istote czlowieka
i jego nature. Przypomniat, ze planuje sie mozliwo$¢ krzyzowania ludz-
kich gen6éw z genami zwierzat (np. $win). W tym wypadku nalezy bi¢ na
alarm, gdyz absolutnie nie mozna przysta¢ na realizacje takich dzialan
- zaakcentowal niemiecki mys$liciel. Wskutek takiej manipulacji genami
ludzie zostang pozbawieni zdolnoéci spostrzegania razacych naruszen i
dostrzegania okaleczania swej godnosci. Nastapia nieodwracalne zmia-
ny ich natury. Cztowiek de facto nie bedzie czlowiekiem. W stosunku do
0s6b poddanych takim eksperymentom nie mozna bedzie stosowa¢ regut
naturalnego prawa moralnego. Wizja jest tak przerazajaca, Ze jej urze-
czywistnienie trudno sobie wyobrazic.

Z odpowiedzialno$cia za przyszte generacje absolutnie nie da sie
pogodzi¢ promowanie ideologii gender, ktéra jawi sie jako calkowicie
przeciwna naturze ludzkiej. Wyklucza akceptacje normatywnego cha-
rakteru tej natury oraz odziedziczonej, naturalnej ptciowosci, poniewaz
dopuszcza mozliwo$¢ decydowania o rodzaju plciowosci i przyznaje pra-
wo wyboru na partnera przedstawiciela tej samej plci. Ideologia gender
zmierza wiec, jak podkreslit Spaemann, do usuniecia z umystéw ludzi
tego, co od tysiacleci byto dla nich oczywiste: naturalnej sktonnoéci roz-
rézniania mezczyzn i kobiet; $wiadomoSci sity wzajemnego przyciagania
seksualnego obu plci, na ktérej opiera sie egzystencja ludzkosci, w szcze-
gblnoéci - przyszia®®.

Jak juz podkreslono, z kwestia odpowiedzialno$ci za przyszte poko-
lenia, zdaniem monachijskiego filozofa, wiaze sie réwniez kontrower-
syjny i dramatyczny problem uzytkowania energii jadrowej. Spaemann
dostrzegt wielka warto$¢ badan nad ta energia, dzieki ktérym mozliwe
staje sie dokonywanie niezwykle cennych odkry¢ naukowych. Jednocze-
$nie od ponad piec¢dziesieciu lat w swych przenikliwych analizach konse-
kwentnie objasnial, dlaczego jej wykorzystywanie trzeba uznac za poste-
powanie skrajnie nieodpowiedzialne. Dlatego Spaemann jako witasciwe
rozwiazanie wskazywal zwrécenie sie ku alternatywnym dla elektrowni
jadrowych Zr6dlom energii*®, sposrod ktérych postulowal wykorzystanie

47 Robert Spaemann, Gliick und Wohlwollen (Stuttgart: Klett-Cotta, 1989), 221.

48 Spaemann, ,Wprowadzenie”, 17.

49 Robert Spaemann, Nach uns die Kernschmelze Hybris im atomaren Zeitalter
(Stuttgart: Klett-Cotta, 2011), 62-63.
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przede wszystkim energii stonecznej, wiatru i geotermii 5°. Tymczasem
z uzywaniem energii jadrowej lacza sie przynajmniej dwa zagrozenia.
Pierwsze dotyczy zapewnienia bezpieczeristwa eksploatacji elektrowni.
Drugie zagrozenie jest jeszcze o wiele powazniejsze, gdyz odnosi sie do
kwestii magazynowania pozostatosci odpadéw radioaktywnych?'. Pro-
blem ten pozostaje nierozwiazany, cho¢ elektrownie jadrowe dziataja juz
kilkadziesiat lat (pierwsza powstata w 1954 r. w Obninsku, w Zwiazku
Radzieckim5?).

Perspektywa przyspieszenia postepu cywilizacyjnego, naukowo-tech-
nicznego lub przynajmniej zachowania jego dotychczasowego tempa
wymusza tworzenie - w obszarze sktadowania pozostatosci elementéow
promieniotworczych - stref, do ktérych dostep bylby zakazany przez ty-
siace lat (z racji promieniowania odpadéw radioaktywnych). Niestety,
nie zado$¢uczyniono temu zadaniu. Prawdopodobnie uruchomiono pro-
ces wytwarzania energii jadrowej z zamiarem pdZniejszego przygotowa-
nia odpowiedniego mogilnika. Takie rozwiazanie, jak trafnie podkre$lit
Spaemann, jest zupelnie nieprzemyslane i absolutnie niedopuszczalne,
poniewaz nie mozna przewidzie¢, czy znajdzie sie takie sktadowisko, kto-
re byloby bezpieczne przez odpowiednio dtugi czas (wiele tysiecy lat):.

Naturalnie, ludzie ciagle sa petni nadziei pomimo zawsze istniejace-
go ryzyka. Nie chcg ponosi¢ go sami, skoro problem skladowania odpa-
déw pozostawiaja nierozstrzygniety.. Sa sklonni cze$¢ ryzyka przeniesé
na potomkdéw. Stanowi to, niestety, jedna z charakterystycznych cech
wspolczesnej cywilizacji.

Przyjmujac taka postawe, decydenci wykazuja zatrwazajaca lekko-
mys$lnos¢>4. Problem, ktéry teraz bagatelizuja, da o sobie bole$nie znaé¢ w
przyszioéci. Przyznaja sobie prawo do przenoszenia odpowiedzialnosci
na przyszte pokolenia i w ten spos6b przymuszania ich do zmierzenia sie
z olbrzymim zagrozeniem (zdrowia lub Zycia, samounicestwienia cywi-
lizacji), by¢ moze przewyzszajacym ich mozliwosci poradzenia sobie z ta
sytuacja>. Kolejne generacje stawiane sa w ten sposdéb przed koniecz-

50 Na podstawie wywiadu z Robertem Spaemannem przeprowadzonego przez au-
tora artykutu w sierpniu 2014 r.

51 Robert Spaemann, Gliick und Wohlwollen (Stuttgart: Klett-Cotta, 1989), 221.

52 Encyklopedia PWN w trzech tomach, t. 1, red. nacz. Dariusz Kalisiewicz (Warsza-
wa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1999), 567.

53 Robert Spaemann, ,Die Vernunft”, w: Robert Spaemann, Nach uns die Kern-
schmelze Hybris im atomaren Zeitalter (Stuttgart: Klett-Cotta, 2011), 104.

54 Spaemann, Nach uns die Kernschmelze, 86-89.

55 Podkredla sie, Ze zagospodarowanie produktéw odpadowych jest duzym proble-
mem zaréwno z fizycznego, jak i ideologicznego punktu widzenia. Por. Zofia Mitkowska i
Jerzy Jaskowski, ,Miedzynarodowa Agencja Energii Atomowej - 35 lat promowania ener-
gii nuklearnej”, w: Ku integracji krajéw battyckich: Battyckie Forum Ekologiczne, V mie-
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noécia zmagania sie z niedajacymi sie przezwyciezy¢ determinantami.
W ten sposéb ogranicza sie ich wolno$¢, potencjalnie utrudnia dokony-
wanie suwerennych, alternatywnych wyboréw3°, Rozwazajac te kwestie,
Spaemann stwierdzit: ,(...) przyszle pokolenia potraktuja odkrycie moz-
liwosci uwalniania promieniowania radioaktywnego jako nie tylko bez-
produktywne, ale i straszne”>’.

Zrédlem pewnosci, Ze zostanie opracowane odpowiednie rozwiazanie
kwestii magazynowania odpadoéw, jest - jak podkreslit Spaemann - quasi-
-religijne prze$wiadczenie o istnieniu mitologicznej przedustawnej har-
monii%®, to znaczy korelacji pomiedzy potrzebami cztowieka a gotowoscia
wszech$wiata do ich zaspokojenia. Zwrot ,,potrzebuje” znajduje sie od
lat sze$¢dziesiatych ubieglego wieku na ustach ludzi wzbraniajacych sie
przed dorosloscia. Jest to hasto nieredukowalne, stanowi nieuzasadnione
roszczenie wobec spoteczenistwa, a przekonanie, ze przyszio$¢ przebiegaé
bedzie zgodnie z oczekiwaniami, jest przejawem infantylizmu.

Cywilizacja naukowo-techniczna, zjawisko wyjatkowe na naszej pla-
necie, jest labilna, a jej dalsze trwanie zagrozone. Z tego powodu in-
stalowanie elektrowni jadrowych w sytuacji braku strefy przeznaczonej
wylacznie na resztki radioaktywne, niedostepnej przez blisko dziesie¢
tysiecy lat, jest gteboko nieracjonalne i skrajnie nieodpowiedzialnes°.

Zakonczenie

Sposrod bogatych treSciowo i wielostronnie zarysowanych analiz Rober-
ta Spaemanna autor artykultu omoéwit zaledwie trzy aspekty problema-
tyki odpowiedzialnosci moralnej. Sam Spaemann odpowiedzialnos¢ te
uznawat za zasadnicze pojecie etyczne. Przypomnial, jak nalezy je rozu-
mie¢ zwlaszcza w kontekscie dyskusji z konsekwencjalizmem. Niemniej
specyfike odpowiedzialnosci ukazywat on w kazdym z omawianych jej
aspektéw.

Wizje Spaemanna dotyczaca tej kwestii mozna jeszcze poszerzy¢ i po-
glebi¢ nie tylko w ramach wyzej analizowanych probleméw, ale uwzgled-
niajac zwlaszcza chociazby dwa inne interesujace i wazkie zagadnienia:
zagadnienia odpowiedzialno$ci jako podstawowego pojecia etycznego

dzynarodowe sympozjum : materiaty naukowe zjazdu, red. Jerzy Jaskowski (Gdarnsk:
Franciszkanski Ruch Ekologiczny, 1993), 68.

56 Spaemann, ,Technische”, 200-202.

57 Ibidem, 204.

58 W tym okreéleniu Leibniz mial na my$li z géry ustanowiony przez Stworce po-
rzadek w $wiecie, dzieki ktéremu monady, mimo Ze nie moga na siebie wzajemnie od-
dziatywaé, tworza porzadek i harmonie.

59 Spaemann, Nach uns, 86-87.
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(Verantwortung als ethischer Grundbegriff - tekst jest zamieszczony
w ksiazce Spaemanna w polskim przektadzie (Granice, 384-391) i Christ-
liche Verantwortungsethik w: Leben aus christlicher Verantwortung. Ein
Grundkurs der Moral, Johanes Griindel (hrsg), I Grundlegungen, Pat-
mos, Diisseldorf 1991, s. 113-133) oraz problematyki odpowiedzialnosci
w zawodzie nauczyciela, ktérag Spaemann omawia zwlaszcza w nastepu-
jacych dwéch publikacjach: Uber den Mut zur Erziehung i Erziehung zur
Wirklichkeit w: Grenzen. Zur ethische Dimension des Handelns, Klett-
-Cotta, Stuttgart 2001 r.
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Odpowiedzialno$¢ moralna w etyce filozoficznej
Roberta Spaemanna

Streszczenie

Rozwazania zawarte w niniejszym artykule poswiecono jednemu z kluczowych
zagadnien z zakresu etyki, a mianowicie odpowiedzialno$ci moralnej. Przywo-
fano klasyczne stanowisko Roberta Spaemanna, harmonizujace z mysla Ary-
stotelesa, $w. Tomasza z Akwinu, Kanta oraz z doktryna chrze$cijaniskiej etyki.
Podkreslono doniostoé¢ analiz wybitnego mysliciela z dwu zwlaszcza wzgledow.
Pierwszy polega na tym, Ze odpowiedzialno$¢ ta, wbrew temu, co glosi konse-
kwencjalizm, nie moze by¢ nieograniczona (obejmujac wszystkie skutki naszego
dzialania, jak i jego zaniechania), lecz musi mie¢ swoje granice. Drugi dotyczy
szczegOllnie palacej w naszych czasach problematyki odpowiedzialnoéci za przy-
szle pokolenia. W pierwszej czesci artykutu podjeto prébe zarysowania orygi-
nalnej wizji filozoficzno-etycznej u niemieckiego filozofa.

Stowa kluczowe: filozofia, etyka, osoba, odpowiedzialno$¢, moralnos¢, konse-
kwencjalizm
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Moral Responsibility in the Philosophical Ethics
of Robert Spaemann

Abstract

The author’s considerations in this article are devoted to one of the key issues
of the ethics, namely the moral responsibility. The classic position of Robert
Spaemann was recalled, harmonizing with the thought of Aristotle, St. Thom-
as Aquinas, Kant and the doctrine of Christian ethics. The importance of the
analyzes of the eminent thinker was emphasized for two reasons. The first is
that this responsibility, contrary to what consequentialism proclaims, cannot
be unlimited (encompassing all the effects of our action and its omission), but
must have its limits. The second concerns the issue of responsibility for future
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generations, which is particularly pressing in our times. The first part of the
article attempts to outline the original philosophical and ethical vision of the
German philosopher.

Keywords: philosophy, ethics, person, responsibility, morality, consequential-
ism
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